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PREFACIO

Nossos dias assistemn a um renascimento do interesse por Marx. Diferente de ha pouco
mais de uma década, quando a derrocada da Uni&o Soviética e o prestigio do pos-modernismo
levaram alguns a acreditar que o marxismo estaria definitivamente eliminado da histéria, hoje
ha sinais recorrentes de que o0 pensador alemao e seus seguidores voltam a ter um lugar nos
debates em curso. Véarios fatores contribuem para isso, entre eles a propria debilidade e
inconsisténcia tedricas das vertentes que se propdem superar 0 "paradigma marxiano" (das
posicdes pos-modernas em um extremo a Habermas, em outro); a faléncia das previsdes
"sociologicas' de que estariamos caminhando para uma sociedade para além do trabalho, quer
pela robotizacdo quer pelo fim do trabalho enquanto tal; a negacdo palmar da tese de que a
vitériadas "democracias capitalistas’ contra 0 modelo soviético abriria um novo marco de paz
e prosperidade na face da Terra, etc.

Sem desconsiderar esses e outros fatores semelhantes, talvez a mais forte razédo do
renascimento do interesse por Marx esteja na continuidade da crise. Ao contrério do que
prometia, e confirmando previsdes de Mészaros, Mandel e muitos outros marxistas, a vitoria
do neoliberalismo e das aternativas mais conservadoras, ndo apenas ndo abriu para a
humanidade um novo horizonte de prosperidade como, ainda, esta aprofundando os elementos
estruturais da crise do capital. Isto coloca a humanidade, ainda com mais urgéncia do que no
passado, diante do dilema: capitalismo ou comunismo. A agudizagdo das tensbes sociais, 0
agravamento das lutas de classe (muitas vezes pela sua face mais tragica, de aviltamento das
relagdes sociais por fendbmenos como a violéncia urbana, o crime organizado, etc.), a
persisténcia preocupante de um novo desemprego que confirma a previsdo de seu caréter
estrutural feito por marxistas ha décadas, tudo isso abre espaco para um novo e renovado
interesse pelo pensamento de Marx.

E nesse momento que nos parece interessante um texto introdutdrio ao pensamento de
Marx. Uma tarefa arriscada, tanto pela complexidade do tema, quanto pela existéncia de
inlmeras interpretacdes deste pensamento. Na impossibilidade de uma discussdo mais ampla
datragjetoria do marxismo, a alternativa que nos pareceu razoavel foi a de deixar clara a nossa
posicao: estamos convencidos de que o resgate da teoria marxiana é a condi¢do fundamental
para compreender a crise e 0s rumos do mundo atual, bem como para orientar

revolucionariamente a luta social. Para isso, consideramos o trabalho realizado por Gyorgy
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Luké\cs.l a empreitada mais significativa e que aponta o0 melhor caminho para o resgate do
sentido radicalmente critico e revolucionario do pensamento de Marx, o que ndo significa
desconsiderar contribui¢bes importantes de outros autores, entre eles, e com énfase particular,
Istvdn Mészéros. Nao pretendemos agui uma posicdo doutrindria ou sectéria, mas apenas
esclarecer para o leitor a posi¢ao que assumimos nesse riquissimo debate.

A esta dificuldade soma-se outra, originada da existéncia de inimeras interpretaces de
Marx. Os textos de introducdo podem cumprir, também, um papel de "amortecimento” da
consciéncia critica do leitor. O que se requer de um texto introdutério, ou segja, sua clareza,
sua coeréncia e suafacilidade de leitura pode ser, atmbém, a principal razéo que dé ao leitor a
Impressao de que as questdes "tratadas’, e os problemas "solucionados’, sejam muito mais
simples e palmares do que de fato sdo. Ndo poucos manuais do passado, a despeito do desgjo
de seus autores, terminaram cumprindo também esse papel. Esse 0 motivo de muitos néo
verem com bons olhos os textos de introducéo, e deve-se reconhecer que eles tém alguma
razdo. Estamos convencidos, todavia, de que os textos introdutérios podem ter um papel
diverso, desde que consigam despertar no leitor mais curiosidades do que certezas. E com a
esperanca de que esse texto seja apenas a abertura e a sinalizagdo de um horizonte, e ndo a

producdo de respostas acabadas, que nos propusemos redigi-lo.

INTRODUCAO

E admissivel,hoje, de qualquer ponto de vista, que alguém viva do trabalho aheio? E
justificavel, hoje, a exploragdo do homem pelo homem?
Este € o dilema de cuja solucdo depende o futuro da humanidade e, por isso, esta é a

questdo central da filosofia nos nossos dias. Todas as correntes filoséficas, de algum modo,

1

O estudo da evolucdo do seu pensamento esta ainda no seu inicio; nao ha
nenhuma obra que dé conta do conjunto de sua producdo teoérica. Seus
prineiros escritos foram influenciados por Kant e Hegel, filésofos
burgueses da transicdo do século XVIII ao XIX. Sob o inpacto da | Guerra
Mundi al (1914-18) e da Revolucdo Russa de 1917, redigiu as prinmeiras das
suas obras marxistas, das quais a mais conhecida é H stdoria e Consciéncia
de Classe (1923). Entre 1930 e 1950, realizou investigacdes com textos
inéditos de Karl Mrx, entre eles os Manuscritos de 1844, conbateu o
stalinismo enfatizando a inportancia de Hegel para o marxisno (O Jovem
Hegel -1948), conmbateu o fascismb com sua investigacdo acerca de suas
raizes filoséficas (A Destruicdo da Razdo-1952), e redigiu indneros
artigos, ensaios e livros sobre arte e literatura. O realisnm russo, Thonas
Mann, Balzac e o realisnmo francés, o realisno socialista, etc. foram al guns
dos temas aos quais retornou nais de una vez nesse periodo de sua vida.
Entre a segunda netade dos anos cinglienta e o seu falecinmento em 1971
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oferecem uma resposta a esse dilema, as vezes explicitamente, outras vezes de modo velado e
sutil; as vezes com um discurso aberto, outras vezes pretendendo ignorar o tema. E a resposta
gue oferecem deve ser um dos elementos importantes na avaliagéo que fazemos de cada uma
delas.

Isto ndo significa reduzir a filosofia a politica. Quando as questdes fil osoficas recebem
um encaminhamento politico, tal como fez o stalinismo ou como fazem hoje as filosofias mais
conservadoras, o resultado € sempre uma filosofia de baixo nivel. As respostas al cancadas se
perdem rapidamente na medida em que a conjuntura politica se altera. Como afilosofia € uma
reflexdo sobre a histéria e o destino humanos, ela ndo deve se limitar a0 aspecto
imediatamente politico e, por isso, toda e qualquer reducdo da filosofia a politica leva a uma
filosofia ruim e a uma prética politica pior ainda.

Seisto € verdade, também correto é que as relacdes sociais se tornaram, em especial nos
altimos séculos, de tal forma desumanas, que toda filosofia exibe uma dimensdo politica
Querendo ou ndo, explicitamente ou ndo, intervém nas lutas sociais. N&o existem filosofias
neutras, ou sga, filosofias que ignorem os dilemas histéricos cruciais que a humanidade

enfrenta.

Capitulo | - Asgrandeslinhas do debate ideol 6gico contempor aneo

Devemos ou ndo, nos dias atuais, manter a exploracdo do homem pelo homem? Apenas
duas respostas verdadeiramente radicais (no sentido de ir a raiz) sdo possiveis para esta
guestéo.

A primeiraresposta, conservadora, afirma que ndo é possivel a superacdo da exploracdo
do homem pelo homem porque ela corresponde a verdadeira esséncia humana. Desde o
irracionalismo do filésofo nazista alemd Martin Heidegger, passando por elaboracfes
filosoficas muito mais civilizadas e sofisticadas como as de J. Habermas, H. Arendt, N.
Bobbio e J. Rawls, todas estas correntes, cada uma a seu modo, concebem a vida social como
uma luta entre individuos que sdo essencialmente mesquinhos, egoistas, individualistas e
movidos pelo desgjo de acumular propriedades. Por isso, diz Heidegger, a luta é a dimenséo
auténtica da existéncia humana; pelo mesmo motivo, afirmam Habermas, Arendt, Bobbio e
Rawls, o capitalismo, a democracia burguesa e o mercado sdo as mediacfes insuperéveis da

vida civilizada. Todos €eles, cada um a sua maneira, buscam conservar o capitalismo e

redigiu as suas obras de nmmturidade, a Estética e a Ontologia do Ser
Soci al .
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consideram uma impossibilidade a sociedade emancipada comunista tal como proposta por
Marx.

O argumento fundamental da maior parte das filosofias conservadoras ndo é nenhuma
novidade: afirmam que ha uma esséncia dos individuos humanos que os torna individualistas,
e gue esta esséncia, justamente por ser imutavel, ndo poderia ser alterada pela histéria. Para
eles, a histéria nada mais seria que a afirmacéo, em diferentes momentos e sob formas
distintas, desta mesma esséncia mesquinha dos homens. Por isso, segundo eles, 0 méximo que
se pode almgjar € desenvolver 0 mercado e a democracia que, para eles, sdo as melhores e
mais civilizadas formas de disputa entre os individuos, ndo passando de um mero sonho a
proposta de Marx de uma sociedade sem classes. Como poderia ser abolida a sociedade de
classes, perguntam eles, se 0s homens sdo essencia mente marcados pela propriedade privada,
se sdo individualistas, mesquinhos e egoistas?

Em suma, a resposta conservadora a nossa questdo (devemos hoje manter a exploragdo
do homem pelo homem?) afirma que ha uma esséncia humana que faz dos homens seres
necessariamente individualistas. Esta esséncia ndo poderia ser alterada pela histéria, o que
impossibilitaria a superacdo da forma da sociedade atual por uma outra sem classes e sem
opressan. Como os homens s&o essencialmente individualistas, argumentam os conservadores,
amelhor sociedade possivel é a capitalista.

A segunda resposta radical a nossa pergunta é a dos revolucionérios. Afirmam eles que
ndo sO € possivel, como também necessario, que a humanidade se emancipe da exploracéo e
da opressdo. A evolucdo da sociedade contemporénea ndo nos conduzira a formas cada vez
mais civilizadas de opressdo, como afirmam o0s conservadores, mas sim a uma barbarie
crescente ou a propria extingdo da humanidade. E a Unica forma de evitar esta barbérie
superar as desumanidades da sociedade capitalista. Para escapar a crescente barbérie, afirma
Marx, ndo h& outra alternativa sendo a emancipacdo humana da opressado dos homens pelos
homens.

Obviamente, h4 uma dimensdo imediatamente politica neste debate acerca da
necessidade e da viabilidade da revolugdo comunista. Contudo, sem desconsiderar a
importancia deste debate politico,0 que nos interessa, aqui, € o seu fundamento filosofico.
Para Marx, ndo haveria uma esséncia humana independente da histéria. Os homens sdo o que
eles se fazem a cada momento histérico. A reproducdo da sociedade burguesa produz
individualidades essencialmente burguesas. Contudo, reconhecer este fato ndo significa
afirmar que a esséncia mesquinha do homem burgués sgja a esséncia imutavel da
humanidade. Demonstra Marx que, tal como a humanidade se fez burguesa, ela também pode

se fazer comunista. Por isso, dizem os revoluciondrios, o capitalismo néo € o fim da histéria.
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Entre a sociedade burguesa e a sociedade comunista ndo ha nenhum outro obstéculo sendo as
proprias relacdes sociais. Isto significa que existe a possibilidade histérica de a fraternidade
comunista se tornar, nas nossas vidas cotidianas, um fato tdo caracteristico da futura esséncia
humana quanto o individualismo burgués o é da nossa esséncia atual.

N&o nos deve surpreender que a concepcao revolucionéria soe estranha aos ouvidos de
muitas pessoas. Submetidos a uma vida de miséria e privacdo, a opressdo cotidiana, a
competicdo desenfreada por um lugar ao sol, todos nds convivemos com a sensagdo de
estarmos submetidos a um destino, a uma forca, que ndo controlamos e sequer conhecemos.
Esta vida cotidiana desumana (ou sgja, ndo-humana) faz com que os homens sequer cheguem
a consciéncia de que sdo eles que fazem a sua prépria historia. E, por isso, 0 que deveria ser
uma evidéncia se transforma num grave problema filoséfico que pode ser resumido, muito
introdutoriamente, nesta pergunta: se os homens sdo os artifices de sua propria historia, por
gue eles construiram um mundo tdo desumano? Se a histéria é feita pelos homens, por que
eles ndo tém sido capazes de construir uma sociedade verdadeiramente humana? Se os
homens constroem a si préprios, por que séo tdo desumanos ndo apenas com 0S outros, mas
também com aqueles que amam e mesmo consigo proprios? Se ndo ha uma esséncia humana
que imponha um destino a humanidade, como querem os conservadores, de onde vem esta
forca que freqUentemente empurra as nossas vidas para onde ndo desgjamos, por vezes

transformando nossos mais bel os sonhos em pesadel 0s?

RESUMO DO CAPITULO:

I) Haduas formas “radicais’ de pensar a sociedade:

a) Forma conservadora: 0 homem é essencialmente burgués, pois é sempre dominado
pelo espirito de acumulagdo privada de riqueza. A histéria nada mais seria que a afirmacéo
deste individualismo em diferentes situagdes. Por isso a sociedade comunista seria uma
completa impossibilidade.

b) Forma revolucionaria: os homens séo individualistas porque a sociedade burguesa
os faz assim, e ndo porque sejam bons ou ruins por natureza. Como 0s homens construiram o
capitalismo e o individualismo burgués, podem também supera-1os e construir uma sociedade

emancipada da opressao.

Capitulo 11 - A relacdo do homem com a natureza: o trabalho
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O Unico pressuposto do pensamento de Marx € o fato de que os homens, para poderem

existir, devem transformar constantemente a naturezaz. Esta € a base inelimindvel do mundo
dos homens. Sem a sua transformacdo, a reproducéo da sociedade ndo seria possivel Esta
dependéncia da sociedade para com a natureza, contudo, ndo significa que o mundo dos
homens esteja submetido as mesmas leis e processos do mundo natural. Sem a reproducéo
biol6gica dos individuos ndo ha sociedade; mas a histéria dos homens é muito mais do que a
sua reproducdo bioldgica. A luta de classes, , 0s sentimentos humanos, ou mesmo uma obra
de arte, sGo alguns exemplos que demonstram que a vida socia é determinada por outros
fatores que ndo sdo biol 6gicos, mas sociais.

Esta simultanea articulacéo e diferenca do mundo dos homens com a natureza tem por
fundamento o trabalho. Por meio do trabalho os homens ndo apenas constroem materialmente
a sociedade, como também langam as bases para que se construam como individuos. A partir
do trabalho, o0 ser humano se faz diferente da natureza, se faz um auténtico ser social, com leis
de desenvolvimento histérico completamente distintas das leis que regem 0S processos
naturais.

Marx entende por trabalho um tipo de atividade muito diferente daquela que podemos
encontrar nas abelhas ou formigas. Nestas, a organizacdo das atividades e sua execucao séo
determinadas geneticamente e, por isso, ndo servem de fundamento para 0 desenvolvimento
destes insetos. Por séculos, as abelhas e as formigas produzirdo, exatamente da mesma forma,
0 gque ja produzem hoje.

Entre os homens, a transformacéo da natureza € um processo muito diferente das acbes
das abelhas e formigas. Em primeiro lugar, porque a agdo e seu resultado sdo sempre
projetados na consciéncia antes de serem construidos na prética. E esta capacidade de idear
(isto &, de criar idéias) antes de objetivar (isto €, de construir objetiva ou materialmente) que
funda, para Marx, a diferenca do homem em relacdo a natureza, funda a evolucdo humana.

Vg amos por qué.
1 - Prévia-ideacdo e objetivacéo

Vamos imaginar que alguém tenha a necessidade de quebrar um coco. Para atingir este

objetivo, ha varias aternativas possiveis: pode jogar o coco no chdo, pode construir um

* Temos aqui umaimportante caracteristica metodol 6gica de Marx: o seu pressuposto pode ser historicamente
verificado. Se encontrarmos alguma sociedade que ndo necessite do intercAmbio organico com a natureza paraa
sua reproducdo, todo 0 marxismo teria que ser revisto. O fato de ter por pressuposto algo que pode ser verificado
na realidade faz do pensamento de Marx uma teoria muito distinta de todas as outras correntes filosoficas que
guase sempre “deduzem” ou “inferem” 0s seus pressupostos de seus proprios fundamentos.
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machado, pode queimélo e assim por diante. Para escolher entre as aternativas, deve
imaginar o resultado de cada uma ou, em outras palavras, deve antecipar na consciéncia o
resultado provavel de cada alternativa.

Esta antecipacdo na consciéncia do resultado provavel de cada alternativa possibilita as
pessoas escolherem aquela que avaliam como a melhor. Escolha feita, o individuo leva-a a
prética, ou sgja, objetiva a aternativa.

Vamos imaginar que a alternativa escolhida para quebrar o coco seja a de construir um
machado. Ao construi-lo, o individuo transformou a natureza, pois 0 machado era algo que
ndo existia antes. Isto € da maior importancia, uma vez que toda objetivagdo é uma
transformacao da realidade.

Este € 0 modo de agir cotidiano que todos conhecemos. Ve amos o que de fato ocorreu:

1) hd uma necessidade: quebrar o coco;

2) ha diversas aternativas para atender a esta necessidade (jogar o coco no chéo,
construir o machado, etc.);

3) o individuo projeta, em sua consciéncia, o resultado de cada uma das alternativas, faz
umaavaliacdo delas e escolhe aguela que julga mais conveniente para atender a necessidade;

4) uma vez projetado na consciéncia, ou sgja, uma vez previamente ideado o resultado
almegjado, o individuo age objetivamente, transforma a natureza e constréi algo novo. Este

movimento de converter em objeto uma prévia-ideacdo é denominado por Marx de

obj etivacao.

O resultado do processo de objetivacdo €, sempre, alguma transformacéo da realidade.
Toda objetivacdo produz uma nova situacdo, pois tanto a realidade ja ndo é mais a mesma (em
alguma coisa ela foi mudada), como também o individuo ja ndo é mais 0 mesmo, umavez ele
aprendeu algo com aguela acdo. Quando for fazer o proximo machado, utilizara a experiéncia
e a habilidade adquiridas na construcéo do machado anterior. Ele podera, ainda, incorporar ao
novo machado a experiéncia de uso do machado antigo (por exemplo, um cabo desta madeira
€ pior do que daquela outra, esta pedra € melhor do que aguela outra, etc.).

Segundo Marx, isto significa que, ao construir o mundo objetivo, o individuo também
se constréi. Ao transformar a natureza, os homens também se transformam, pois adquirem
sempre novos conhecimentos e habilidades. Esta nova situacdo (objetiva e subjetiva, bem
entendido) faz com que surjam novas necessidades (um machado diferente, por exemplo) e
novas possibilidades para atendé-las (o individuo possui conhecimentos e habilidades que néo
possuia anteriormente e, além disso, possui um machado para auxilia-lo na construcéo do

proximo machado).
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Estas novas necessidades e novas possibilidades impulsionam o individuo a novas
prévias-ideacdes, a novos projetos e, em seguida, a novas objetivacdes. Estas, por sua vez,
dardo origem a novas situacbes que far&o surgir novas necessidades e possibilidades de
objetivacdo, e assim por diante.

Trés aspectos deste complexo processo sdo decisivos para a compreensao do ser social:

1) O machado é um objeto construido pelo homem e apenas poderia existir através da
objetivacdo de uma prévia-ideacdo. Sem que um individuo objetive um projeto ideal (isto €,
da consciéncia) ndo ha machado possivel. A natureza pode produzir milho, mas ndo pode
construir machados.

Contudo, o machado é uma transformacdo de um pedaco da natureza. A madeira e a
pedra do machado continuam sendo pedagos da natureza. Se desmancharmos o machado, a
pedra e a madeira continuaréo pedra e madeira. O machado € a pedra e a madeira organizadas
segundo uma determinada forma e um determinado fim -- e estes s6 podem existir como
resultado de uma ag&o conscientemente orientada, isto €, de uma acdo que € orientada por um
projeto previamente idealizado como resposta a uma necessidade concreta. A objetivagao,
portanto, ndo significa o desaparecimento da natureza, mas sua transformacéo no sentido
desgjado pelos homens.

2) A prévia-ideacdo é sempre uma resposta, entre outras possivels, a uma necessidade
concreta. Portanto, ela possui um fundamento material Ultimo que ndo pode ser ignorado
Nenhuma prévia-ideacéo brota do nada, ela € sempre uma resposta a uma dada necessidade
gue surge em uma situagdo determinada.

3) Como toda objetivacdo origina umanova situacéo, a histériajamais se repete.

Iniciamos este capitulo tentando esclarecer por que, para Marx, o trabaho é o
fundamento do ser social. Até agora obtivemos uma resposta apenas parcial a esta pergunta:
através do trabalho, 0 homem, ao transformar a natureza, também se transforma. Quando os
homens constroem a realidade objetiva, também se constroem como individuos.

Contudo, este exemplo que estamos analisando (um individuo que precisa quebrar um
coco, e para isso faz um machado) tem uma séria limitacéo: ele trata do individuo e da sua
acdo como se a sociedade ndo existisse. Como uma etapa preparatdria para o estudo da
reproducdo social, este passo € indispensavel porque possibilita a identificacdo precisa dos
elementos essenciais do trabalho. Todavia, como n&o h& individuos sem sociedade, restringir
a andlise do mundo dos homens apenas aos individuos seria um enorme equivoco. Por 1sso,
para respondermos a pergunta mais satisfatoriamente, analisaremos no préximo capitulo a

relacdo entre 0s atos dos individuos e a sociedade.
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RESUMO DO CAPITULO:

I) Para existirem, os homens devem necessariamente transformar a natureza. Este ato de
transformacéo é o trabal ho.

a) O trabaho é o processo de producdo da base material da sociedade pela
transformacao da natureza. E, sempre, a objetivacio de uma prévia-ideaco e a resposta a uma
necessidade concreta. Da prévia-ideacdo a sua objetivacao: isto é o trabalho. Vale enfatizar
que, para Marx, nem toda atividade humana é trabalho, mas apenas a transformacéo da

natureza. Veremos mais adiante por que.

I1) Ao transformar a natureza, o individuo também transforma a s préprio e a
sociedade:

a) todo ato de trabalho produz uma nova situagdo, na qual novas necessidades e novas
possibilidades irdo surgir;

b) todo ato de trabalho modifica também o individuo, pois este adquire novos
conhecimentos e habilidades que ndo possuia antes, bem como novas ferramentas que
também antes ndo possuia;

c) todo ato de trabalho, portanto, d& origem a uma nova situagdo, tanto objetiva quanto
subjetiva. Esta nova situacdo possibilitara aos individuos novas prévias-ideacfes, novos
projetos e, deste modo, novos atos de trabaho, os quais, modificando a realidade, dar&o

origem a novas situacdes, e assim por diante.

Capitulo 111 - O trabalho e a sociedade

Iniciamos o capitulo anterior com o exemplo de um individuo que desgja quebrar um
COCO e que, para isso, decide construir um machado. Isto nos permitiu estudar a relacéo entre
a préviarideacdo e a sua objetivacdo. Contudo, este exemplo é rigorosamente impossivel de
ocorrer na histéria, pois ndo ha individuos fora da sociedade. O personagem da nossa histéria
s6 poderia existir como parte de uma sociedade, mesmo a mais primitiva, e a sua necessidade
de quebrar o coco, bem como o0 seu ato de construir o machado, influenciam e recebem
influéncias da sociedade na qual vive. Para que nosso exemplo torne-se mais real, devemos

estudar a complexarelacdo que existe entre os atos individuais e a vida social.



Verséo 7 11/ 8/ 2004 3: 24 13

1- Objetivagao e sociedade

Ja vimos como a construgdo do machado, ao modificar a realidade, também modifica o
individuo, dotando-o de novos conhecimentos e habilidades. Contudo, na vida real, as coisas
S80 um pouco mais complicadas.

O machado, embora construido por um individuo, € também resultado da evolucéo
anterior da sociedade. Apenas uma sociedade que j& se desenvolveu um pouco, saindo do seu
estagio mais primitivo, pode construir um machado. Sem esta evolucéo anterior, 0 machado
ndo existiria

Por outro lado, a descoberta do machado é decisiva para a historia humana: € uma
ferramenta que aumenta muito a capacidade produtiva e abre novas possibilidades de
desenvolvimento.

Observe-se bem: a construcéo do machado € possivel gracas a evolugdo anterior e, além
disso, possui consegiiéncias futuras. Ao ser objetivado, o machado passa a fazer parte da
histéria dos homens, passa a influenciar e a sofrer influéncias dessa histéria. Ou segja, 0
machado é parte de um desenvolvimento muito mais geral, que vai para muito além dele
préprio, que é a histéria humana.

A nova situacdo, criada pela objetivacdo do machado possui, portanto, uma dimenséo
social, coletiva. N& apenas o individuo se encontra em uma nova situagdo, mas toda a
sociedade se encontra frente a um novo objeto, o que abre novas possibilidades para o
desenvolvimento tanto da sociedade quanto do individuo. N&o apenas o individuo, mas
também a sociedade, evoluiram.

O objeto construido pelo trabalho do individuo possui, portanto, sempre segundo Marx,
uma ineliminavel dimensdo social: ele tem por base a histéria passada; faz parte da vida da
sociedade; faz parte da histéria dos homens de um modo geral.

Mantenha-se esta dimensdo social do trabalho em mente, pois ela seraimportante paraa

conclusdo deste capitulo.

2- Objetivagéo e conhecimento

Ja nos referimos ao fato de que, ao construir 0 machado, o individuo também se
transforma, j& que adquire novas habilidades e novos conhecimentos. O que agora nos
interessa é 0 que ocorre com este conhecimento novo.

Por um lado, este conhecimento é generalizado, de modo a ser (til tanto para a

construcdo de novos machados, como também em situacdes muito distintas. Por exemplo, na
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medida em que o individuo constr6i machados, ele aprende a distinguir as pedras umas das
outras. Isto |he permite diferenciar as pedras duras das menos resistentes, as pesadas das mais
leves, etc. O que lhe possibilita, também, conhecer outras caracteristicas das pedras, por
exemplo, as pedras vermelhas tém esta qualidade e aguele defeito para se fazerem machados,
as pedras negras tém outras qualidades e defeitos e assim por diante. Do conhecimento
imediatamente Gtil para a producdo do machado, se evolui para um conhecimento das
propriedades das pedras em geral e, deste modo, para um conhecimento da natureza. O
mesmo ocorre com todos 0s objetos com 0s quais 0s homens entram em contato: de um
conhecimento singular e imediato se evolui para um conhecimento cada vez mais abrangente,
genérico. Por esse meio, um conhecimento que se originou da construcéo do machado pode
converter-se em algo Util para a construcéo de casas, pontes, etc. Isto €, pode ser aplicado em
situacBes muito diferentes daquela em que se originou.

Este fato ndo deve ser subestimado. Ele pode abrir possibilidades novas e inesperadas
ao desenvolvimento social. O conhecimento das pedras, adquirido ao se fazerem machados
pode, por exemplo, ser decisivo para uma tribo descobrir que determinadas pedras, uma vez
colocadas no fogo, derretem e liberam metais como o cobre e o ferro.

Este é um dos niveis de generalizagdo do conhecimento, que estamos estudando. Um
conhecimento de um caso singular (construcdo de um machado) se transforma em um
conhecimento genérico que pode ser Util em diversas circunstancias.

Mas ha, também, um outro processo de generalizacdo que envolve o conhecimento. Os
conhecimentos adquiridos por um individuo tendem a se tornar patriménio de toda a
sociedade. Em mais ou menos tempo, dependendo do caso, 0s novos conhecimentos se
generalizam a todos individuos. O que era de dominio de apenas uma pessoa torna-se
conhecimento de toda a humanidade.

Podemos, agora, retornar a afirmacdo que fizemos acima e tornéla ainda mais
complexa. Diziamos que todo ato de trabalho possui uma dimensdo socia. Em primeiro lugar,
porque ele é também o resultado da historia passada, € expressao do desenvolvimento anterior
de toda a sociedade. Em segundo lugar, porque o0 novo objeto promove alteraces na situagdo
histérica concreta em que vive toda a sociedade; abre novas possibilidades e gera novas
necessidades que conduzirdo ao desenvolvimento futuro. Em terceiro lugar, podemos agora
acrescentar, porgue 0s novos conhecimentos adquiridos se generalizam em duas dimensdes.
tornam-se conhecimentos aplicaveis as situagdes mais diversas e transformam-se em
patrimobnio genérico de toda a humanidade na medida em que todos os individuos passam a

compartilhar dos mesmos.
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Estas caracteristicas que comparecem de forma elementar no trabalho estdo também
presentes em todo e qualquer ato humano — portanto, ndo sdo exclusivas do trabalho. E, por
isso, Marx afirma que toda e qualquer acdo dos individuos tem uma dimensdo social. Suas
consequéncias influenciam néo apenas a vida do individuo, mas também de toda a sociedade.
Esta articulacdo entre os atos dos individuos e a vida socia coletiva € da maior importancia.
Possibilita a compreensdo de quais 0s processos gue articulam, e como o fazem, individuo e

sociedade em umarelagdo indissolivel. As consequiéncias disso serdo vistas no Capitulo X.

Podemos, agora, responder a nossa pergunta do capitulo anterior acerca das razoes de
ser o trabalho a categoria fundante do mundo dos homens. O trabalho € o fundamento do ser
social porque transforma a natureza na base material indispensavel ao mundo dos homens. Ele
possibilita que, ao transformarem a natureza, os homens também se transformem. E esta
articulada transformag@o da natureza e dos individuos permite a constante construgéo de
novas situagdes historicas, de novas relacdes sociais, de novos conhecimentos e habilidades,
num processo de acumulagdo constante (e contraditorio, como veremos). E este processo de
acumulacdo de novas situaches e de novos conhecimentos — o que significa, novas
possibilidades de evolugdo — que faz com que o desenvolvimento do ser sociad sga

ontol ogicamente (isto &, no plano do ser) distinto da natureza.

RESUMO DO CAPITULO:

I) Todo ato humano tem por base a evolucéo passada da sociedade, a situacdo presente
concreta em que se encontra o individuo e suas aspiracfes e seus desgjos para o futuro. N&o

ha ato humano fora da histéria, fora da sociedade.

I1) A objetivacdo resulta, sempre, em trés niveis de generalizacéo:

1) O nivel objetivo: o objeto produzido passa a ser influenciado e a influenciar toda a
sociedade. Sua histéria adquire, assim, uma dimensdo genérica: €, agora, parte da histéria
humana.

2) O nivel subjetivo, que se subdivide em dois sub-niveis:

a) o conhecimento de um caso singular (como fazer este machado) se eleva a um
conhecimento acerca da realidade em geral. Este conhecimento genérico da realidade pode ser
aplicado em circunstancias muito distintas daguelas em que se originou.

b) o conhecimento de um individuo se difunde por toda a sociedade, tornando-se

patrimonio da humanidade.
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[11) O trabalho € o fundamento do ser social porque, através da transformacdo da
natureza, produz a base material da sociedade. Todo processo historico de construgdo do

individuo e da sociedade tem, nesta base material, o seu fundamento.
Capitulo 1V - O que é mesmo, um machado?

O machado € a madeira e a pedra organizadas em forma de machado. Na origem desta
formaest o trabalho.

O trabalho converte uma idéia, que apenas existe na consciéncia, em um objeto. Em

outras palavras, 0 machado € uma sinte@e3 entre o mundo natural (a pedra e a madeira), que
existe independente da consciéncia, e a idéia de machado. Esta sintese é fundada pelo
trabalho: ela depende da acdo de, ao menos, um individuo. Sem esta sintese, 0 machado ndo
existiria. Em linguagem filosdfica, dizemos que o machado € a unidade sintética da prévia-

ideacdo do machado com amadeira e a pedra.
Prévia-ideacdo e causalidade

Por que a idéia de machado € diferente do objeto machado? A idéia depende
absolutamente da consciéncia para existir; 0 machado, uma vez produzido, néo.

Sem a consciéncia por suporte, a idéia ndo pode existir. Com o machado acontece algo
muito diferente. A consciéncia que o projetou, o individuo e mesmo a sociedade que o
criaram, podem desaparecer e ele continuar existindo. Quantos objetos de civilizacOes
passadas subsistiram aos seus criadores! Claro que quem construiu 0 machado pode também
destrui-lo. Mas este fato nédo significa que o0 machado néo possua a sua historia, ou sgja, sua
evolucdo prépria, que pode mesmo se estender no tempo muito depois de seus criadores ja
terem morrido. Isto acontece porque o0 machado € distinto daidéa, da consciéncia.

Claro que o machado, uma vez objetivado, continua a sofrer transformagdes. A madeira

e a pedra, por serem pedacos da natureza, continuam naturalmente a se alterar. A madeira vai

*, Sintese é um conceito filosdfico gue adquiriu enorme importancia com Hegel (1770-1831) e, depois, com Karl
Marx. Ele significa que coisas distintas (no nosso caso, aidéade machado e amadeira e a pedra) se articulam
dando origem a uma terceira, qualitativamente distinta das anteriores (0 machado, no nosso exemplo).
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secando, apodrecendo, etc, a pedra va se oxidando, rachando, reagindo com os componentes
do ambiente em que se encontra, e assim por diante. Os processos haturais continuam a agir
sobre o machado e esta agdo é um componente importante de sua histéria.

Mas, a0 lado destas transformacdes naturais, o0 machado também passa por
transformacdes provocadas pel os humanos. O seu uso pelas pessoas pode submeter a pedrae
amadeira a um tipo de desgaste que ndo sofreriam na natureza. Ou, também, 0 seu uso pode
protegé-lo de desgastes que sofreria em seu estado natural: ele pode ser preservado das
chuvas, do sol, etc.

Em suma, sendo o machado a unidade sintética entre a prévia-ideacéo e a natureza, sua
evolucdo é determinada tanto pel os processos naturais quanto pelo seu uso pel os homens.

A evolucdo do machado — ou, mais precisamente, a histéria do machado — ndo pode
jamais ser controlada de forma absoluta pelo seu criador. Por mais que o individuo cuide da
sua ferramenta, ela pode evoluir num sentido diferente — as vezes mesmo oposto — aquele
desgjado. O machado pode quebrar no momento em que ele seria mais necessario; ou entao,
pode levar a descobertas de novas possibilidades para a evolugdo socia de que seu criador
jamais poderia suspeitar.

Quantas vezes nOs nos deparamos, nas nossas vidas, com conseqiéncias de nossas
acOes que jamais imaginamos possivels? Estas consequiéncias podem ser boas ou ruins, agui
ndo importa. O que importa € que toda acdo humana produz resultados que possuem uma
histéria propria, que evoluem em direcOes e sentidos que ndo podem jamais ser
completamente previstos ou controlados, produzindo consequiéncias inesperadas.

Essa independéncia da realidade frente a consciéncia — mesmo daquela porcdo da
realidade produzida pel os homens — existe porque todos 0s Nossos atos constroem obj etos que
sdo distintos de nds e de nossas consciéncias. Estes objetos possuem uma evolugdo propria
porque neles atuam causas a eles inerentes e que impulsionam seu desenvol vimento. No caso
do machado, estas causas séo causas naturais (0 apodrecimento da madeira, o envelhecimento
da pedra) somadas a causas sociais (a forma como o machado é utilizado, etc.). Outras vezes,
como quando se trata das lutas de classe, as causas sdo exclusivamente sociais.

Em outras palavras, a idéia que € objetivada se transforma em objeto. O novo objeto se
converte em parte da causalidade e passa a sofrer influéncias e a influenciar a evolucéo da
realidade da qual é parte. Ao fazé-lo, é submetido a uma relagdo de causas e efeitos que
impulsionam a sua evolucdo com autonomia frente a consciéncia que o idealizovu.

H&, assim, a esfera subjetiva, a consciéncia e, de outro lado, 0 mundo objetivo. Este
altimo evolui movido por causas que lhe sdo préprias. Esta esfera puramente causal é

denominada, por Lukécs, causalidade. Ou sgja, a causalidade possui um principio préprio de
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movimento. Sua evolugdo acontece na absoluta auséncia de consciéncia, ainda que a
consciéncia, através da objetivacdo, possa interferir em sua evolucdo. Quantas vezes, por
exemplo, a intervencdo humana ndo destruiu uma parte da natureza? Mas isto ndo significa
gue a existéncia da natureza dependa da consciéncia. A rigor, a natureza € mesmo anterior a
consciéncia.

O machado, ao ser transformado de idéia em matéria, foi inserido em uma cadeia de
causas e efeitos (a causalidade) que passa entdo a influenciar a sua histéria mesmo que disto
os homens ndo tenham consciéncia, ou tenham uma consciéncia apenas parcial. Em outras
palavras, idéia e causalidade, consciéncia e objetos produzidos pelo trabalho, sdo
ontologicamente distintos e, por isso, os produtos resultantes do trabalho humano tém
conseguéncias inesperadas para a histéria. O mesmo podemos dizer de todas as agles
humanas que ndo sdo trabalho. Ao transformarem as relacGes sociais, elas alteram 0 mundo
dos homens, dando origem a novos processos sociais que possuem consequéncias futuras que,

em alguma medida, sdo casuais.
RESUMO DO CAPITULO:

I) Idéia e Matéria sdo qualitativamente distintas. Jamais uma serq aoutra. A idéia, ao se
objetivar em um produto, deixa de ser idéia e se converte em matéria. A matéria, a0 ser
pensada pela consciéncia, € convertidaem idéi as.

I1) A matéria se distingue da consciéncia por possuir em s propria suas causas, Seus
principios de movimento, de evolucdo. Por isso Lukécs, para diferencia-la da prévia-ideacéo,
denomina-a causalidade.

[11) Os objetos criados pelo trabalho se originam da objetivacdo de prévias-ideacdes.
Contudo, ao se objetivarem as prévias-ideacfes, 0 objeto produzido € inserido na cadeia de

causas que rege o setor da realidade ao qual pertence, e sua evolugdo passa a ser determinada

4

Isto &€ uma aproxi magdo que pode ser aceitavel em unm introducdo, mas que
esta longe de dar conta da questdo. Pois a subjetividade humana € conposta
muito mais do que por idéias; ela contém enobcdes, sensacbes, conplexos
val orativos, pulsbes afetivas, etc. que, ainda que tenham todos eles seu
fundamento na relacdo do homem com o nmundo em que vive, ndo sdo de nodo
algum redutiveis a idéias. Por outro lado, um objeto conb unma nesa ndo é
apenas a natéria (nadeira, pregos, etc.), mas tanbém expressdo da
subjetividade que a idealizou. Isto pode ser nitidanente percebido nas
obras de arte, nas quais a personalidade do artista € determi nante --mas de
forma nmas atenuada, este fato se faz presente em toda e qualquer
obj etivacdo. Por isso, a contraposic¢cdo aqui feita entre idéia e matéria nao
vai além de uma enorme sinplificagcdo que, repetinos, pode servir cono
i ntroducao, mas que ndo se refere a totalidade do probl enn.
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também por estas causas. Do mesmo modo, sua agdo sobre a evolucdo da realidade, seja ela
social ou natural, se dard de modo puramente causal.

V) O fato de idéia e matéria serem ontologicamente distintas ndo impede as idéias de
exercerem forca material na transformacéo do mundo dos homens. Ao se converterem em
“forca materia”, as idéias jogam um papel objetivo na historia. Veremos isso com mais

cuidado ao tratarmos daideologia.

CapituloV - Idealismo e Materialismo

Antes de continuarmos a exposi¢do do pensamento de Marx, devemos voltar no tempo
para esclarecermos os conceitos de idealismo e de materialismo. No dia a dia, denominamos
idealista uma pessoa abnegada, que colocou sua vida a servigco de um ideal. Chamamos de
materialista uma pessoa que so quer saber de dinheiro, para quem ariqueza é tudo.

Nafilosofia, estes termos possuem um significado muito diferente. O idealismo afirmaa
prioridade daidéia sobre a matéria e 0 materialismo, ao inverso, a prioridade da matéria sobre
a idéia. Como estas duas tendéncias filosoficas predominaram desde a Grécia antiga até
meados de século XIX, elas assumiram formas e contedos muito distintos e, por isso, ha
impossibilidade de um tratamento mais extenso, vamos abordar apenas duas de suas
formulagBes mais tardias, o materialismo francés do século XVIII e o idealismo de Kant.

A origem, tanto do materialismo quanto do idealismo, relaciona-se com 0 parco
desenvolvimento das forgas produtivas até a entrada do século XIX. Antes da Revolugéo
Industrial (1776-1830) e da Revolugdo Francesa (1789-1815), o parco desenvolvimento das
forgas produtivas fazia com que a humanidade dependesse bastante dos eventos da natureza
para a producdo dos bens indispensaveis a reproducdo social. Um ano de seca ou de bom
clima poderia ser a diferenca entre anos de fome ou de menos caréncia. Um incéndio em uma
floresta, um terremoto que aterasse o curso de um rio, etc., poderiam obrigar sociedades
inteiras a aterar seu modo de vida. Claro que isso era mais grave na Antiguidade Cléssica e
muito menos agudo no seculo XVIII. Ainda assim, considerada essa diferenca fundamental,
nessas circunstancias historicas a agdo da natureza sobre o desenvolvimento social era muito
mais intensa do que em nossos dias. A diferenca esta em que, com a Revolucéo Industrial, o
desenvolvimento das forgas produtivas chegou a um tal grau que as variages de clima ou
eventos naturais jogam um papel muito pequeno na producdo total. Assim, 0s eventos naturais
exercem, sobre a nossa historia, uma influéncia muitissimo menor que ha poucos séculos.

Essa maior proximidade entre a natureza e os homens, até a Revolucdo Industrial,

tornou historicamente impossivel a compreensdo do que os homens realmente sdo, do que 0s



Verséo 7 11/ 8/ 2004 3: 24 20

articula e os distingue da natureza. Tendia-se a compreender os humanos como decorréncia
direta e imediata da natureza Este era 0 materialismo dos iluministas franceses. Outras vezes,
tendia-se a compreender todo o universo como resultante da atividade da consciéncia humana.
Este era o idealismo kantiano. Marx, apds Hegel tirar as primeiras consequéncias filosoficas
da Revolugdo Francesa e da Revolugdo Industrial, vai ser o0 momento em que a humanidade,
pela primeira vez na historia, consegue compreender sua especificidade: ter na natureza sua
base insuperével e, a0 mesmo tempo, ser regida por leis que ndo mais sdo leis naturais, mas
sociais. Um exemplo para avivar a memoria. A luta de classes ndo existe na natureza, mas,
sem o trabalho que transforma a natureza nos bens materiais indispensaveis a reproducao
social, portanto sem ter por base a natureza, as classes sociais sequer podem existir. Esta
dupla articulacdo e distingdo com a natureza, descoberta por Marx, € 0 que escapava aos

idealistas e materialistas e os fazia tentar explicar o ser social daforma como o fizeram.

1- O materialismo

O materialismo surge na Antiguidade classica. Contudo, sua elaboracdo mais
sistematizada se deu na Europa no seculo XVIII. Partia ele do pressuposto de que tudo é
matéria, inclusive as proprias idéias. Estas seriam segregadas pela matéria tal como o
pancreas segrega a insulina O materialismo ndo apreende o papel das idéias no
desenvolvimento histérico. Para ele, a historia se reduz a um movimento mecanico e férreo de
leis que se impdem de forma inevitéavel aos seres humanos. As leis da sociedade seriam as
mesmas leis da natureza e, tal como a lel da gravitagdo universal, seriam imutaveis e
universais.

Como as leis da sociedade ndo sdo, jamais, decorrentes dos processos quimicos, fisicos
e biol6gicos da natureza, este materialismo ndo conseguiu explicar 0 complexo processo que
€ a histéria dos homens. A imutabilidade das leis da natureza o levou a afirmar a
imutabilidade de uma imaginada "natureza humana"' como fundamento de todos 0s processos
sociais, e deste modo ndo conseguiu perceber que a historia € um processo. A historiografia
que produziu — muito importante no seu tempo, -- NG ia muito aém da mera crénica
Socrates viveu em Atenas, César cruzou o Rubicdo, Galileu descobriu alel dainércia, etc.

A principa debilidade do materialismo do século XVIII, portanto, esta na
impossibilidade de explicar o desenvolvimento do mundo dos homens a partir do seu

pressuposto fundamental. Os processos sociais e as idéias dos homens derivariam
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mecanicamente da matéria natural. Por isso eles foram denominados materialistas

mecanicistas.

2 - Oidealismo

O idealismo foi mais rico em formulagdes e suas variagbes sdo mais intensas e amplas
do que o materialismo. Desde Parménides, passando por Platdo, toda a Idade Média e os
racionalistas modernos, conheceu inUmeras variantes. Todas elas, contudo, parecem convergir
para, nas Ultimas décadas do século XVI11, dar origem ao idealismo subjetivo de Kant.

O pressuposto do idealismo € o reconhecimento do papel ativo, decisivo, dasidéias e da
consciéncia humana na histéria. Esse reconhecimento, contudo, é equivocadamente exagerado
atal ponto que todo o mundo em que os homens vivem (portanto, tanto a sociedade quando a
natureza) passam a ser decorrentes da agéo da consciéncia. O idealismo ndo nega a existéncia
da matéria, apenas afirma que, na nossa relacdo com o mundo material, este assume a forma
pelo qual é reconhecido pela consciéncia.

Para Kant, todo conhecimento humano passa pelos sentidos. Sem as sensacOes,
portanto, nenhum conhecimento do mundo seria possivel. As sensactes, todavia, possuiriam,
segundo €ele, duas limitagOes fundamentais. A primeira é que ndo s&o as coisas que produzem
as sensacOes, mas nossos o6rgdos dos sentidos. Assim, embora as sensacfes se refiram as
coisas, elas sdo, na verdade, produzidas no e pelo sujeito. Portanto, as sensagdes nos dizem
Ccomo percebemos as coisas, mas hao como as coisas sdo. Um exemplo: Aristételes, que ndo
conhecia a gravitagdo universal, postulava que o universo seria finito e esférico. O universo,
portanto, para ele, era de fato finito e esférico. Newton, ja no século XVII, com a lei da
gravitagdo universal, afirma que 0 espaco teria necessariamente que ser infinito e, portanto,
gue o universo seria infinito. Einstein, ja no século XX, vai demonstrar novamente a finitude
do universo com a sua teoria acerca da curvatura do espaco. Esses exemplos, segundo Kant,
demonstrariam como nossa sensacao do que é o universo revelaria como nés o "enxergamos’,
mas ndo como €ele de fato é. Esta, portanto, a primeira limitacéo das sensacdes: informam-nos
COmMo percebemos as coisas, mas ndo nos dizem como as Ccoisas S&o.

A segunda limitac&o das sensagdes, segundo Kant, estaria no fato de que elas sempre se
refeririam a um evento, ou a um numero relativamente pequeno de eventos. Faga-se uma
experiéncia: fechem-se o0s olhos e percebam-se as sensagdes, isoladas umas das outras. Elas
ndo tém, isoladamente, 0 mesmo significado que quando articuladas em uma "imagem" do
mundo. Sentir uma cadeira sob 0 nosso corpo pode ter muitos significados. Na |dade Média,

apenas 0 rei poderia sentar, portanto, em algumas circunstancias, o fato de alguém estar
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sentado poderia indicar que esse alguém era o rei. Se alguém estiver estudando para uma
prova, estar sentado tem outro significado. E assim sucessivamente. O que vai conferir
significado a sensacdo, portanto, ndo € a sensacdo como tal, mas a sua articulagdo, o seu lugar
e a sua funcéo no mundo em que ocorre. Ela tem que ser articulada com a universalidade do
mundo para que possa ter qualquer sentido. E, como as sensagfes ndo nos revelam a
universalidade, esta universalidade teria que vir da razéo. E, de fato, segundo Kant, seria isso
que aconteceria. A razdo humana seria portadora dos conceitos universais de tempo e espago.
Seria a atividade da consciéncia que inseriria as sensagdes do singular e do particular no
tempo e no espacgo (repetimos, universais) e, ao fazé-lo, conferiria a cada sensagdo 0 seu
significado. Ser portador dos conceitos "a priori” de espagco e tempo, segundo Kant, seria a
"natureza’ imutével, fixa paratodo o sempre, da razéo.

Portanto, para o idealismo kantiano, ndo podemos jamais saber o que as coisas de fato
sd0. O gque podemos conhecer e explorar € aimagem do mundo que nossa consciéncia produz
a partir da organizacéo das nossas sensacfes no tempo e no espaco. E esta imagem do mundo
pode variar tanto quanto a de Aristoteles, Newton ou Einstein. O espirito humano, em seu
processo interno de desenvolvimento, vai construindo imagens do mundo. Ao explorélas,
este mesmo espirito vai descobrindo novas contradicbes e problemas que ele antes
desconhecia e, a partir destes problemas e contradi¢des, vai produzindo uma visdo de mundo
mais sofisticada e desenvolvida. Esta nova concepcdo, todavia, também terd problemas e
conduzira, com o0 tempo, a uma terceira, a uma quarta, imagens de mundo, etc. Assim, a
histéria passa a ser vista como o resultado de uma luta de idéias e, de modo mais geral, como

0 processo constante de auto-aperfeicoamento do espirito humano.

Antes de passarmos a Marx, é importante que se perceba que tanto o idealismo quanto o
materialismo mecanicista, cada um a seu modo, acentuam um aspecto da questdo. Os
idealistas reconhecem, corretamente, o papel decisivo das idéias. Os materialistas, ndo menos
corretamente, reconhecem o fundamento material do espirito humano. De modo simétrico, os
idealistas se equivocam ao ndo perceberem o peso determinante da vida social objetiva sobre
as concepcdes de mundo e, analogamente, os materialistas se equivocam por nao
reconhecerem o papel ativo das idéias sobre o desenvolvimento humano.

Tais debilidades dos idedistas e dos materialistas, como vimos, decorriam do pouco
desenvolvimento das forgas produtivas até o inicio do século XIX, o que impediu que a
humanidade percebesse com clareza como 0os homens sdo, a0 mesmo tempo, distintos e
dependentes da natureza. Por isso, a solucdo da questéo ndo estava em unir as duas correntes,

mas sim em superar historicamente este patamar de desenvolvimento da humanidade. Foi
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necess&rio que a sociedade passasse por transformagdes téo radicais como a Revolucéo
Francesa e a Revolucéo Industrial para que surgisse uma nova situacdo historica que tornasse

possivel a Marx superar os velhos materialismo e idealismo.

3 - O materialismo histérico-dialético

Estas debilidades do idealismo e do materialismo mecanicista foram superadas pelo
pensamento de Marx a partir do exame da sociedade capitalista apos a Revolugdo Industrial
(1776-1830) e aRevolugao Francesa (1789-1815). A Revolucéo Industrial, ao elevar asforcas
produtivas a um novo patamar, evidenciou até que ponto a histéria dos homens é
independente da natureza, contrariando as teses materialistas dos iluministas. E a Revolucéo
Francesa deixou ainda mais claro como as idéas dos homens (os complexos ideol 6gicos) e as
possibilidades objetivas se articulam para compor a histéria humana. Diferente do que
gueriam os idealistas de entdo (e do que querem os idealistas dos nossos dias) a historia é bem
mais do que o desenvolvimento do espirito humano. Foi com base nesta nova situagéo
histérica, com base neste novo patamar de desenvolvimento das forcas produtivas, que Marx
pbde elaborar uma nova concepgdo histérica que superou tanto o idealismo como 0O
materialismo do seu tempo.

Para Marx, o mundo dos homens nem € pura idéia nem € s6 matéria, mas sim uma
sintese de idéia e matéria que apenas poderia existir a partir da transformacédo da realidade
(portanto, € material) conforme um projeto previamente ideado na consciéncia (portanto,
possui um momento ideal).

No plano politico, o materialismo histérico-dialético permite superar os impasses do
idealismo (que reduz a luta de classes ap embate de idéias) e do materialismo mecanicista
(que desconsidera 0 papel das idéias na histéria). Para o materialismo histérico-dialético, a
luta de idéias é muito importante para orientar as ages concretas dos homens, acima de tudo
para se fazer a revolucdo. Sem idéias revolucionarias, ndo ha acdes revolucionarias, contudo,
sem acles revoluciondrias, as idéias revolucionérias ndo tém qualquer forca. E, para que as
idéias revolucionarias possam se converter em acfes revolucionérias, € necessario que elas
reflitam adequadamente as necessidades e possibilidades de cada momento historico.

Para Marx, a causalidade e a consciéncia sao, repetimos, distintas e igualmente reais.
Uma ndo &, digamos, "mais rea" do que a outra. Sem a materialidade natural ndo poderia
exigtir a consciéncia dos homens. Nesse preciso sentido, a matéria € anterior a consciéncia.
Por outro lado, 0 ser socia apenas pode existir como sintese das idéias (da prévia-ideagéo)

com a materialidade natural. Esta sintese produz uma nova causalidade, uma nova esfera
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objetiva, realmente existente, tdo existente quanto uma pedra ou 0 universo: a sociedade
humana. E, como a sociedade humana age sobre a pedra e sobre o universo, o
desenvolvimento da propria natureza passa a sofrer interferéncias materiais das acles
humanas orientadas por idéias. As idéias sdo resultado tardio do desenvolvimento do
universo, mas isso Ndo as torna"menosreais’ do que a materialidade natural .

Nesse preciso sentido, o materialismo histérico-dialético concebe 0 mundo dos homens
como a sintese de prévia-ideacdo e matéria natural. Nem apenas idéia, nem sO matéria, mas
uma sintese entre as duas, tipi camente’ realizada no e pelo trabalho, que origina uma nova
forma de ser: 0 mundo dos homens.

Todavia, ndo é suficiente afirmar que o mundo dos homens € uma sintese de idéia e
matéria. Pois isto pode levar ao equivoco de cancelar a prioridade da matéria sobre a idéia,
em dois momentos fundamentais. O primeiro é o fato de que a matéria é anterior aidéia; que
a natureza existia antes de os homens surgirem; que a idéia € um desenvolvimento tardio da
matéria. O segundo € que, em se tratando da reproducdo do mundo dos homens, as
determinacfes materiais (que sdo fundadas prioritariamente pelo desenvolvimento das forcas
produtivas) constituem o momento predominante no desenvolvimento das idéias. E a
existéncia social dos homens que determina as suas consciéncias, e ndo o inverso. Trataremos

dessas questdes a frente, no Capitulo X.
RESUMO DO CAPITULO:

I) Hatrés grandes tendéncias fil osoficas que tentam dar conta da relagdo entre espirito e
matéria:

a) o idealismo: considera a histéria como o puro movimento das idéias, como idéias
em movimento. Na prética politica, os idealistas tendem a superestimar a importancia da luta
ideol 6gica e a desprezar 0s atos préticos de transformagéo da realidade.

b) o materialismo mecanicista: reduz as idéias e a histéria a0 mero movimento da
matéria, tentando explicar tudo pela evolucdo inevitdvel da realidade objetiva. Na pratica
politica, tende a desprezar aimportéancia da luta ideol 6gica nos processos histéricos.

c) o materialismo histérico-dialético: descoberto por Marx ao estudar a sociedade
capitalista, caracteriza-se por conceber o mundo dos homens como a sintese da prévia-ideacdo
com a realidade material, tipica e elementarmente através do trabalho. As dimensdes ideal e

material dos atos humanos sdo integradas, possibilitando tanto reconhecer a importancia das
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idéias para a histéria, como também a sua impoténcia quando ndo encontram as condicoes
histéricas necessérias para que sejam traduzidas em pratica (para que sejam objetivadas) por
atos humanos concretos.

d) o materialismo histérico-dialético, portanto, € a superacdo historica tanto do
idealismo quanto do materialismo mecanicista. Ele possibilita compreender a base material

das idéas e, ab mesmo tempo, aforca material das idéas nareproducdo social.

Capitulo VI - O conhecimento

Foi esta superacéo, por Marx, do idealismo e do materialismo mecanicista que
possibilitou a elucidacdo de como se d& o processo de conhecimento.

O ponto de partida, para Marx, esta no fato de que entre as idéias e 0 mundo objetivo,
externo a consciéncia, se desdobra uma intensa mediacdo que tem no trabalho a sua categoria
fundante. Tipicamente, € pelo trabalho que os projetos ideais sGo convertidos em produtos
objetivos, isto é, que passam a existir fora da consciéncia. E, do mesmo modo tipicamente, €
reconhecendo as novas necessidades e possibilidades objetivas abertas pelo desenvolvimento
material que a consciéncia pode formular projetos ideais que orientam os atos de trabalho.
Redlidade objetiva e realidade subjetiva sdo, assim, dois momentos distintos, mas sempre
necessariamente articulados, do mundo dos homens.

Esta relacdo entre consciéncia e objetividade é muito complexa. Téo complexa como o
mundo dos homens. O que nos interessa, agora, € que, nesta relacdo, intervém uma
determinacéo fundamental: como o futuro é o desdobramento causal do presente, com todas
as mediacOes e acasos possiveis, ele ndo € jamais uma decorréncia direta e imediata da
situacéo atual. Por isso — ou sgja, como o futuro ainda ndo aconteceu — a consciéncia pode
antecipar apenas parcialmente as consequéncias futuras de nossas agdes. H4, por isso,
tipicamente, sempre uma distancia entre "intencdo e gesto”. As consequéncias dos atos
humanos tendem a divergir, em algum grau, da finalidade que esta nas suas bases, gerando
novas necessidades e possibilidades e, deste modo, obrigando-nos a uma nova agéo para atuar
sobre as conseguéncias dos nossos atos. Essa situagcdo é caracterizada, por Lukacs, como
aquele “periodo de conseguéncias’ no qual o ato retroage sobre a consciéncia através dos
efeitos que provoca.

Por exemplo: um cientista esta pesquisando uma nova droga contra a AIDS e descobre

um remédio que melhora um pouco a evolugdo da doenca. Contudo, ao administrar o remédio

: Tipicamente, portanto ndo apenas. Todo e qualquer ato humano, toda e qual quer objetivacéo, altera 0 mundo
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aos doentes por um periodo de tempo mais prolongado, descobre gque este remédio termina
por matar as células do intestino. Ao pesquisar porque o remédio afeta o intestino, Nnosso
cientista descobre que este 6rgdo possui uma substancia nas suas células, que antes ninguém
percebera, que, a0 reagir com o remédio, termina matando o intestino e, logo depois, 0
préprio paciente.

Neste exemplo, 0 "periodo de consequiéncias" € bem visivel. Ao alterar a composi¢cdo do
sangue, introduzindo o remédio, o objetivo imediato do cientista é alcangado: a AIDS evolui
mais lentamente. Contudo, no “ periodo de consequéncias’ um fato novo é descoberto: ha uma
substancia no intestino, até entéo despercebida, que é aterada pelo remédio, matando assim o
paciente. Logo, o remédio ndo deve ser usado.

Observe-se como o0 “periodo de conseguéncias’ é importante. Ele fornece novas
indicacbes e informacdes sobre a realidade e sobre o que foi produzido, possibilitando aos
homens adquirirem conhecimentos até entdo sequer imaginaveis. Nosso cientista jamais
poderia imaginar que, ao pesquisar a AIDS, iria descobrir um novo composto no intestino
humano. O resultado alcangado foi completamente diferente do pretendido! E, ainda que a
cura da AIDS ndo tenha sido alcangada, o conhecimento obtido certamente é Util e sera
aproveitado nesta e em outras circunstancias.

Veremos, a0 estudar as alienagbes que, muitas vezes, o “periodo de consequéncias’
pode resultar ndo no desenvolvimento do conhecimento e da capacidade dos homens
dominarem a natureza, mas sim no surgimento e desenvolvimento de relagcbes sociais
desumanas, que tornam as pessoas — e a sociedade -- menos humanas do que poderiam ser.
Mas, agora, 0 que nos interessa é que o “periodo de consequiéncias’ abre a possibilidade de
conhecermos a realidade através dos efeitos que resultam dos nossos atos. V ejamos como isto

seda

1 — Conhecimento e "periodo de consegiiéncias"

Para que o trabalho tenha éxito, € necessario que o individuo e a sociedade possuam o
conhecimento minimo indispensavel para a transformacdo desejada da realidade. A prévia
ideagdo que propde transformar a dgua em machado seria uma impossibilidade, porque as
propriedades da agua ndo permitem isso. Para que o ato de trabalho alcance seu objetivo, é
necessario o conhecimento que possibilite escolher os meios da realidade que sdo adequados a

objetivacdo da prévia ideacdo. Conhecer estes meios €, pois, imprescindivel para a realizacéo

material, seja a materialidade natural, a social ou ambas.
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do trabalho. Por isso, quase sempre, 0 ato de trabalho bem sucedido se baseia em um
“conhecimento adequado” darealidade que foi transformada.

Contudo, este “conhecimento adequado” é correspondente ao objetivo que se tem em
mente. Por exemplo, para um homem pré-histérico fazer um machado, eraimprescindivel que
ele conhecesse a madeira e a pedra o suficiente para distinguir um do outro e do resto da
natureza. Era necess&rio gque ele conhecesse as madeiras e as pedras o0 suficiente para que
pudesse escolher a melhor pedra e o melhor pedaco de madeira. Contudo, n&o era
indispensavel que ele conhecesse que a madeira e a pedra sGo compostas por aomos. O
conhecimento dos aomos é indispensavel para uma transformagcdo muito mais intensa e
desenvolvida da natureza, como a que ocorre nos reatores atdbmicos, mas o0 homem pré-
histérico poderia perfeitamente construir o machado sem este conhecimento.

Portanto, todo ato de trabalho requer o conhecimento do setor da realidade a ser
transformado. Contudo, isto ndo significa que se deva conhecer tudo darealidade, mas apenas
0s aspectos diretamente envolvidos no ato da transformacdo. O conhecimento que surge
relacionado a esta exigéncia traz a marca do seu momento historico, pois, ao construir um
machado, investigamos a realidade a partir deste nosso objetivo. Isto faz com que todo
conhecimento da realidade evolua muito influenciado pelas necessidades e pelos objetivos
gue se tem a cada momento historico.

Em resumo, a consciéncia deve refletir a realidade para ser capaz de produzir um
conhecimento adequado. Por isso, ao investigar a realidade, € da méxima importancia que a
consciéncia possa construir uma idéia que reflita o real do modo mais fiel possivel. Contudo,
esta fidelidade do reflexo é condicionada pelas necessidades e pel os objetivos que orientam a
investigacdo. O reflexo jamais podera ser um reflexo fotografico, mecanico, da realidade. Ele
€ sempre uma construcdo da consciéncia, uma atividade da consciéncia. Esta atividade da
consciéncia é a apropriacdo das propriedades da realidade segundo as necessidades e
objetivos do momento. E como essas necessidades e objetivos surgem ao longo da histoéria,
todo reflexo do real € historicamente condicionado.

Por outro lado, quando o conhecimento é utilizado num ato de trabaho, ele também é
colocando a prova, podendo, assim, ser verificada a sua validade nesta nova situacéo. Vale
dizer, pode ser avaliada a sua maior ou menor fidelidade como reflexo da realidade. Ao
checar sua validade, € possivel perceber até que ponto ele € verdadeiro, quais sao seus limites,
etc., obtendo-se assim novos conhecimentos que iréo, por sua vez, possibilitar novos atos de
trabalho e, por esta via, novos conhecimentos.

Por fim, j& que tanto a realidade quanto a subjetividade estdo sempre em evolucdo, é

impossivel um conhecimento absoluto da realidade. O conhecimento é uma atividade da
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consciéncia que, através da construcdo de idéias, reflete as qualidades do real. Por outro lado,
o real € um processo histérico. Uma realidade e uma consciéncia, ambas em movimento, ndo
podem jamais resultar em um conhecimento absoluto, fixo, imutével. Por isso a reflex@o da
realidade pela consciéncia € um constante processo de aproximacao das idéias em relacdo a
realidade em permanente evolucéo.

Em suma conhecemos a realidade externa a consciéncia porque, ao transforméla
tipicamente pelo trabalho, podemos verificar a validade e a veracidade dos nossos

conhecimentos.

RESUMO DO CAPITULO:

1) Se arealidade objetiva é sempre distinta da consciéncia, como € possivel conhecé-1a?
Através do trabalho, pois:

1) todo ato de trabalho requer o “conhecimento adequado” do que se desga
transformar;

2) por isso, a consciéncia deve refletir as propriedades da realidade para que sgja
possivel a suatransformagdo com éxito pelo trabal ho;

3) como a causalidade € distinta da consciéncia, ao ser transformada pelo trabalho, ela
desencadeia um “periodo de conseqiiéncias’ que age de volta sobre a consciéncia que
elaborou a préviaideacéo;

4) este periodo de consequiéncias permite checar na prética o conhecimento que se
possui, testando a sua validade e a sua veracidade;

I1) Esta reflexo da realidade pela consciéncia, contudo, € orientada pelos fins que se
tem em vista, de modo que todo conhecimento € o conhecimento da realidade da perspectiva
das necessidades e dos objetivos que se tem a cada momento;

[11) Essa determinacdo de todo conhecimento pelas possibilidades e necessidades do
presente € o que torna todo conhecimento historicamente determinado — ndo ha um
conhecimento absol uto;

IV) Além disso, como a realidade estd em permanente evolugdo, e como os homens
produzem incessantemente novas necessidades e possibilidades, o conhecimento € sempre um
processo de aproximagdo da realidade por parte da consciéncia. Ndo ha, jamais, um

conhecimento absol uto.

Capitulo VII —Um pouco de histéria
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Iniciamos nosso estudo afirmando que, para Marx, os homens sdo os artifices de sua
prépria histéria. Afirmamos que, segundo ele, quando os homens transformam a realidade,
tipicamente através do trabal ho, também se modificam e se constroem como seres humanos.

Vimos como, através do trabalho, ao objetivarem as suas prévias-ideagdes, os homens
produzem um ambiente cada vez mais favoravel a sua sobrevivéncia, num processo bastante
complexo através do qual idéia e causadlidade se sintetizam em objetos distintos da
consciéncia. Dois s80 os resultados concretos deste fato.

O primeiro: como o0s objetos criados sf0 distintos da consciéncia, possuem
consequéncias que ndo podem ser por ela controladas. Ha, por isso, um “periodo de
conseguéncias’ apos cada ato, no qual este possui uma agdo de retorno sobre o individuo e,
também sobre a sociedade. Ao se confrontarem com as consequéncias de suas acles, 0S
homens podem avaliar 0 conhecimento que ja possuem, bem como adquirir outros novos.

O segundo: com base nos objetos ja produzidos e nos novos conhecimentos, os homens
desenvolvem suas forgas produtivas, isto &, sua capacidade de transformar a natureza segundo
as suas previas-ideacfes. Portanto, para Marx, ao transformarem a natureza, os homens
transformam também a si proprios como seres humanos.

Esta explicagdo do porqué os homens sdo artifices do seu destino é certamente
verdadeira; contudo ganharda em rigueza se considerarmos, ainda que muito

introdutoriamente, 0 movimento historico concreto.
1 - A sociedade primitiva

Marx e Engels, apoiando-se na antropologia, na arqueologia e na histéria, afirmaram

gue os homens primitivos, ao surgirem na face da Terra, foram os herdeiros da organizacéo

: . 6 L
socia dos primatas , seus antepassados biol 0gicos.

A caracteristica bésica desta organizacdo socia era a coleta de alimentos (vegetais e
pequenos animais) pelas florestas e campos. Como a atividade de coleta depende da

disponibilidade de aimentos na natureza, €la € muito pouco produtiva. Por isso, a

6

A investigacdo sobre a origem da espécie humana é um dos aspectos da
historia, da arqueologia e da antropol ogia que nmais tem avangcado. Contudo,
0 conheci nento que possuinbs é ainda fragnentado, e com certeza sera nuito
al terado nos proxinos anos, com novas descobertas. Todos os indicios |evam
a crer, contudo, que os honens surgiram na Africa a partir da evol ugdo de
um primata nmuito primtivo denonm nado Rhamapithecus, que deu origem ao
Austral opi t hecus que, por sua vez, deu origem aos prineiros honens, o Hono
Erectus e o Hono Habilis e, finalnente, ao Hono sapiens. Ha um texto
interessante sobre o tema: Leakey, R A Oigem da Espécie Humana. Ed.
Record. S&o Paul o, 1999.
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organizacdo social ndo poderia evoluir para além de peguenos bandos que migravam de um
lugar a outro em busca de comida.

Peguenos bandos migratorios: esta € a primeira forma humana de organizacdo social.
Como a produtividade era muito pequena, e todos normalmente passavam fome, ndo havia
qualquer possibilidade econémica de exploragdo do homem pelo homem. Era uma sociedade
t&o primitiva que sequer possibilitava a existéncia das classes sociais.

Contudo, o trabaho e seus efeitos ja se faziam presentes mesmo neste ambiente
primitivo. Ao coletarem os aimentos, os homens iam conhecendo a realidade, e este
conhecimento era generalizado por todos os membros do grupo. Com o tempo, estes bandos
foram capazes de produzir ferramentas cada vez mais desenvolvidas e foram conhecendo cada
vez melhor o ambiente em que viviam. Com o desenvolvimento das forgas produtivas, os
bandos puderam aumentar de tamanho e se complexificaram. Individuos e sociedade ja
naguele momento estavam em permanente evolugdo. E importante acentuar: o que
caracterizava o trabalho (tomado socialmente) nesta comunidade primitiva, era o fato de que
todos trabalhavam e também usufruiam do produto do trabal ho.

Esta evolucéo levou a primeira grande revolucéo na capacidade humana de transformar
anatureza: a descoberta da semente e da criagdo de animais.

Com o aparecimento da agricultura e da pecuaria, 0s homens puderam, pela primeira
vez, produzir mais do que necessitavam para sobreviver, ou sga, surgiu um excedente de
producéo.

A existéncia deste excedente tornou economicamente possivel a exploragdo do homem
pelo homem. Temos aqui a génese de algo radicalmente novo na historia humana. Nas
sociedades primitivas, os individuos, por mais que divergissem, tinham no fundo o mesmo
interesse: garantir a sobrevivéncia de si e do bando ao qual pertenciam. Com o surgimento da
exploracdo do homem pelo homem, pela primeira vez as contradigbes sociais se tornam
antagbnicas, isto é, impossivels de serem conciliadas. A classe dominante tem que explorar o

trabalhador, este ndo desgja ser explorado.

2 - O modo de producdo asiatico

As primeiras sociedades baseadas na exploracdo do homem pelo homem foram as
escravistas e as asidticas. Aqui trataremos das sociedades asiéticas, deixando para o préximo
capitulo o estudo do escravismo. Ainda que em uma forma diferente do escravismo, 0 modo
de producdo asiético também era uma forma primitiva de exploragdo do homem pelo homem.

A classe dominante (a casta dominante na india, os mandarins na China, etc.) se apropriava
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da riqueza produzida nas aldeias através de impostos, sempre recolhidos sob a ameaca do
emprego da forcamilitar.

Para possibilitar esta exploracéo dos trabalhadores pela classe dominante, foi necessaria
a criacdo de novos complexos sociais. Entre estes, 0s mais importantes foram o Estado e o
Direito. O Estado é a organizacdo da classe dominante em poder politico. Tal poder apenas
pode existir apoiando-se em um conjunto de instrumentos repressivos (exército, policia,
sistema penitenci&rio, funcionalismo publico, leis, etc.). Independente da forma que esse
Estado assuma e das formas de exercer o poder, segundo Marx e Lukécs, o Estado €,
essencialmente, um instrumento de dominagdo de classe.

Vale notar que, na comunidade primitiva, também existia a autoridade, mas néo existia
o Estado. Nela, a autoridade, baseada na idade, na sabedoria, na experiéncia de vida, nos
dotes fisicos, etc. ndo estava a servico da exploracdo do homem pelo homem, ao contrario das
sociedades de classe nas quais a autoridade tem por funcéo social o dominio de uma parte da
sociedade sobre outra.

Quando ao Direito, vale uma observacdo semelhante. Nas sociedades primitivas n&o
existiam leis; como os interesses eram bastante parecidos, a tradicdo e 0s costumes eram
suficientes para organizar avida social. Os eventuais desacordos e conflitos eram resolvidos a

partir de procedimentos e rituais que compunham a cultura tradicional da sociedade. Com a

divisdo da sociedade em classes, 0s interesses, agora antag()nicos7, n&o podiam ser resolvidos
a ndo ser pela forca. A reproducdo da sociedade, contudo, ficaria inviabilizada se esta
afirmacdo de forca degenerasse cotidianamente em uma luta aberta entre as classes, em uma
guerra civil. Evitar que isso aconteca é a funcdo social do Direito. Cabe ao Direito
regulamentar a vida social por meio de leis que jamais ultrapassem a dominagéo de classe.
Como a principal divergéncia, agora, é entre os que detém a propriedade dos meios de
producdo e os que tém apenas a forca de trabalho, o objetivo fundamental do Direito serd o de
regulamentar a vida social de modo a que ela possa se reproduzir sobre a base da propriedade
privada.

Em suma, com a exploragdo dos homens pelos homens, surgiram as primeiras formas de
sociedades de classe. Existem agora tém interesses antagonicos, inconciliaveis: de um lado os
exploradores, de outro os explorados. Para manter a sua dominac&o, os exploradores criaram
o Estado, que € o conjunto formado pelos funcionérios publicos (a burocracia), a policia, o

exército e o Direito.
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As sociedades asiéticas, ou 0 modo de producdo asidtico, se desenvolveram a partir da
descoberta da agricultura e da pecuaria na regido geografica compreendida entre o Oriente
Médio e a China e, também, nas civilizagcbes Maia e Asteca nas Américas. Este modo de
producdo é caracteristico de regifes com densidade populacional elevada e onde o solo
disponivel para agricultura é restrito. A produgdo adequada se revelou ser o cultivo de cereais
em terrenos alagados, o que exigia enormes trabalhos para a construcdo de diques, represas e
canais de irrigagdo. Quando uma aldeia atingia um determinado patamar de desenvolvimento,
e a populacdo atingia o limite da producdo, era criada uma nova aldeia, semelhante a
primeira, em outra localidade. Assim, de divisdo em divisdo, a aldeia era reproduzida da
mesma forma, e o excedente produtivo era absorvido na construcdo da nova adeia e nos
indispensaveis trabalhos de irrigacdo. Neste contexto, o crescimento da producdo e da
populacéo, nas aldeias, resultou ndo na producdo de mercadorias para a troca, mas na divisao
daadeiaem outras aldelasiguais.

Temos aqui, aparentemente, uma situagéo que, ao inves de produzir sempre algo novo,
reproduz sempre o velho. Uma aldeia gera uma outra igual, num processo que aparentemente
se assemelha a reproducéo bioldgica, onde o milho reproduz milho e assim sucessivamente.

Mas sb aparentemente. Pois 0 simples fato de um mesmo modelo de aldeia se
multiplicar significa, objetivamente, um aumento da capacidade de transformar a natureza e,
a0 mesmo tempo, um real aumento de populagdo (0 que, também, significa um
desenvolvimento da capacidade de transformar o ambiente). Por isso, também nas sociedades
asidticas, a reproducdo social cria sempre novas situagdes; contudo, € verdade, com uma
vel ocidade muito menor do que no escravismo, no feudalismo e no capitalismo.

Este desenvolvimento mais lento fez com que as sociedades asiaticas chegassem ao
século XX praticamente como eram h& milhares de anos atrés. Embora muito mais antigas
gue as sociedades escravistas, feudais e capitalistas, sua incapacidade de desenvolver
rapidamente as for¢as produtivas colocou-as em enorme desvantagem frente ao capitalismo e,
por isso, foram sendo destruidas na medida em que a burguesia dominava o planeta.

Em suma, o desaparecimento da sociedade primitiva deu origem a dois novos modos de
reproducéo social: 0 modo de producdo asiatico, que acabamos de estudar, e 0 modo de

producdo escravista, que estudaremos no préximo capitul o.

RESUMO DO CAPITULO:

7

Isto €, opostos, inpossiveis de serem conciliados, que ndo adnmitem uma
sol ucdo comum que ndo conhecem um nei o-t er no.
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I) As sociedades primitivas herdaram a forma de organizagdo social dos primatas
anteriores. Sua principal atividade produtiva era a coleta do que a natureza oferecia. Viviam
em peguenos bandos ndmades e desconheciam as classes sociais.

I1) Mesmo nestas sociedades primitivas, o trabalho ja se fazia presente, possibilitando
que os homens conhecessem cada vez mais a realidade em que viviam. Assim, iam
aumentando sua capacidade de transforma-la (iam desenvolvendo as forcgas produtivas) até
que terminaram por descobrir a agricultura e a pecuéria.

[11) Este desenvolvimento levou ao surgimento de um excedente de producéo que deu
origem a exploracdo do homem pelo homem, findando assim as sociedades primitivas. Com a
exploracéo do homem pelo homem, surgiram as classes sociais.

IV) As primeiras sociedades que conheceram a exploragdo do homem pelo homem
foram as“asidticas’ e as escravistas.

V) Para se apropriarem das riquezas produzidas pelos trabalhadores, as classes
dominantes criaram instrumentos especiais de repressao: o Estado e o Direito estdo entre os
mais importantes.

V1) As sociedades asiéticas, ou 0 modo de producdo asiatico, se caracterizavam pelo
pequeno e lento desenvolvimento das forgas produtivas, com a reprodugdo incessante de
aldeias semelhantes. Por isso, 0 desenvolvimento das forgas produtivas se deu de forma muito

mais lenta do que nas sociedades escravistas, feudais e capitalistas.
Capitulo VIII - O escravismo

As sociedades escravistas (as principais foram a grega e a romana) se caracterizavam
pela existéncia de duas classes sociais antagonicas: 0s senhores de escravos e 0s escravos. Ja

gue toda a producdo dos escravos pertencia ao seu senhor, aos escravos ndo interessava o

aumento da produtividadeg. Pelo contrério, eles afirmavam a sua humanidade rebelando-se
contra as tarefas que lhes eram impostas. Por isso, durante o escravismo praticamente ndo
ocorreu 0 desenvolvimento da técnica e dos métodos de organizagcdo de producdo. Para os
senhores, a Unica forma de aumentar a riqueza era aumentar a quantidade de escravos que
possuiam. Para isso conquistaram enormes impérios de onde retiravam 0s escravos de que

necessitavam.

8

Producdo é o total produzido. Produtividade é€ a relacdo do produzi do como
tenpo de trabal ho, ou com o numero de trabal hadores, ou em relagdo a éarea
pl antada, ou quanti dade de naquinas enpregadas, etc. Uma producdo maior,
com nmais trabalhadores ou mais horas trabal hadas, pode ter unma
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O aumento do nimero de escravos terminou por trazer novos problemas a sociedade.
Em Roma, havia mais de 700 escravos para cada senhor e, se todos 0s escravos se
revoltassem, ndo haveria suficientes senhores para enfrenté-los. Para se protegerem desta
ameaca, 0s senhores contrataram soldados para defendé-los e, também, para conquistar mais
terras e trazer mais escravos. Contudo, estes exércitos eram muito caros, e apenas um senhor
ndo possuia riqueza suficiente para manté-los. Era necessario que todos os senhores
compartilhassem das despesas militares. Para isto contrataram pessoas que deveriam recolher
todo ano a contribuicdo de cada um, garantindo que ninguém passaria a perna nos outros; e
também, que deveriam administrar este dinheiro de modo a manter os exeércitos. Esta
contribuicdo anua é o "imposto”, e estas pessoas contratadas, os funcionarios publicos. E,
para regular a relagdes entre os senhores e ordenar a sociedade permeada pela contradicéo
antagbnica entre os senhores e 0s escravos, surgiu o Direito. O conjunto dos funcionarios
publicos, somado aos instrumentos de repressdo dos escravos (exército, policia, prisdes, etc.)
e ao Direito, € o Estado.

Foi assim que, tal como no modo de producdo asiatico, as sociedades escravistas
também desenvolveram o Estado e o Direito. E exatamente com a mesma funcéo social das
sociedades asidticas:. manter os trabalhadores em submissdo, reprimir suas revoltas.
Propriedade privada, Estado e Direito sdo, portanto, relagdes sociais que surgiram e, veremos,
se desenvolveram conjuntamente. Nenhum deles existe sem 0s outros dois, por mais que

sejam diferentes as inter-rel agdes que estabel ecam entre si em cada modo de producéo.

1 - A crise do escravismo e a origem do feudalismo

Para que os senhores de escravos enriquecessem, ja vimos, era necessario que tivessem
cada vez mais escravos e foi com esse objetivo que criaram o Estado.

Contudo, a eficiéncia do Estado foi diminuindo conforme aumentavam o nimero de
escravos e 0 tamanho do império. E, a partir de um dado momento historico, o exército e o
Estado haviam crescido tanto (e, com eles, a corrupgdo) que a riqueza que eles propiciavam
aos senhores ja ndo era suficiente para manté-los. Os seus custos se tornaram maiores do que
os lucro dos senhores. Em outras palavras, 0s impostos se tornaram téo caros que os senhores
jando tinham como pagé-1os. Soldados e funcionarios publicos comegaram a receber cada vez

menos.

produtivi dade nenor que outra producdo nenor que €é realizada com nuito
menos trabal hadores ou horas trabal hadas.
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Isto levou a revolta do exército e dos funciondrios publicos e ao aumento da corrupgao
A conseguénciafoi o aumento tanto das invasdes do império pel os povos que viviam nas suas
fronteiras, como também das revoltas dos escravos. A desorganizacdo do comércio, resultante
das invasfes das fronteiras e das revoltas no interior do império, diminuiu ainda mais o lucro
dos senhores, de modo que eles tinham ainda menos dinheiro para pagar os soldados e os

funcionérios publicos. Com menos recursos, a crise politica e militar aumentou e a economia

se desestruturou ainda mais. Este circulo vicioso levou ao final do escratvismo.9

Este processo de decadéncia era impulsionado pelas contradi¢des geradas pelo proprio
crescimento do escravismo e ndo pela presenca de uma classe revolucionaria que possuisse
um projeto alternativo global para a sociedade. Claro que os escravos se revoltavam; contudo,
pelas suas proprias condicbes de vida e trabalho, ndo conseguiram desenvolver um
conhecimento adequado da sociedade e da histéria humana que Ihes permitisse elaborar uma
proposta de alteracéo revolucionaria da sociedade.

O escravismo, pelo seu proprio desenvolvimento, gerou contradi¢des que o conduziram,
no dizer de Lukacs, a um “beco sem saida’. N&o tinha como continuar a existir e, contudo,
ndo havia nenhum projeto de uma nova sociedade capaz de superar aquele impasse historico.
Os homens ndo podiam intervir conscientemente no processo de transicéo; pelo contrario,
foram por este empurrados sem perceber adequadamente o que ocorria.

Sem a presenca de uma classe revolucionaria, a transicdo do escravismo ao feudalismo
ocorreu de forma lenta e cadtica, demorando mais de trés sécul os para se completar. E, apenas
apos este longo periodo de tempo, consolidaram-se as caracteristicas decisivas do feudalismo.

Sobre o feudalismo, falaremos um pouco no préximo capitulo.
RESUMO DO CAPITULO:

I) Com a descoberta da agricultura e da pecuéria, surgiu o excedente econémico e com
isso tornou-se lucrativa a exploragdo do homem pelo homem. E assim que os homens se
dividiram, entdo, em duas classes sociais antagbnicas (isto €, cujos interesses sd0 opostos), 0s
gue trabalhavam e o0s que se apropriavam do fruto do trabal ho.

I1) No escravismo, para enriquecerem cada vez mais, os senhores tinham que aumentar
0 nimero de escravos que possuiam. Com isso a quantidade de escravos aumentou tanto que

eles tiveram que criar mecanismos de repressao especiais para se protegerem das revoltas dos

: Sobre esta crise, cf. Anderson, P. Passagens da Anti gui dade ao Feudal i sno.
Ed. Afrontamento, Porto, 1982.
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escravos. 0 exército, a burocracia (os funcionarios publicos) e o Direito. Este conjunto €
conhecido por Estado.

[11) O crescimento do nimero de escravos fez com que as despesas para manter o
exeército e o Estado aumentassem tanto que, a partir de certo ponto, o lucro dos senhores ndo
era mais suficiente para pagé-los. Sem recursos, 0s soldados e os funcionérios publicos aos
poucos deixaram de defender os senhores, e com isso 0 escravismo entrou na crise que levou
a0 seu desaparecimento.

IV) Sem a presenca de uma classe revolucionéria, a transicdo ao feudalismo demorou

mais de trés sécul os.

I X - O feudalismo e a origem da sociedade capitalista

1- O feudalismo

Com acrise do escravismo, abriu-se um longo processo, que durou séculos, de transicao
para o novo modo de producéo, o feudalismo. O gue caracterizou este processo de transicao
foi, em primeiro lugar, o fato de nele ndo atuar uma classe revoluciondria. Os escravos ndo
eram uma classe revolucionaria porque néo tinham condicdes historicas de levar a prética um
projeto alternativo de sociedade. Naguela situagdo histérica, 0 desenvolvimento das forcas
produtivas ainda ndo atingira o patamar que possibilitasse aos homens o conhecimento
indispensavel ao surgimento de uma classe revolucionaria para liderar a transicdo da velha
sociedade para uma nova.

Com isso, a transicdo foi cadtica, fragmentada, lenta e o novo modo de produgdo, o
feudalismo, se estruturou de modo muito diferenciado de lugar paralugar.

Com o desaparecimento da estrutura produtiva e comercia do Império Romano, o
comércio e o dinheiro praticamente desapareceram. A auto-suficiéncia passou a ser uma
necessidade. A interrupgdo dos contatos entre as localidades mais distantes acarretou uma
regressdo na producdo, na cultura e na sociedade. Por isso, a principal caracteristica do
feudalismo foi a organizagdo da producdo em unidades auto-suficientes, essencialmente
agrarias e que serviam também de fortificagdes militares para a defesa: os feudos. O trabalho
no campo era realizado pelos servos. Estes, diferente dos escravos, eram proprietérios das
suas ferramentas e de uma parte da producdo. A maior parte da producéo ficava com o Senhor
Feudal, proprietario da terra, e também lider militar, a quem cabia a responsabilidade da

defesa do feudo. O senhor feudal ndo poderia vender a terra ou expulsar 0 servo; este, em
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contrapartida, ndo poderia abandonar o feudo. O servo estavaligado aterrae, o senhor feudal,
ao feudo.

A queda do Império Romano provocou, portanto, uma regressao das forcas produtivas,
no sentido mais amplo do termo. Contudo, esta regressdo foi, ab mesmo tempo, um avanco.
Pois, ao destruir o escravismo, aboliu a0 mesmo tempo todos os entraves ao desenvolvimento
histérico tipicos daquele modo de producdo. Acima de tudo, aboliu a incapacidade de
elevacdo da produtividade de trabalho que é inerente a condi¢do do escravo. Esta regresséo
imediata tornou possivel o surgimento de uma nova forma de organizacdo social na qual o
desenvolvimento das forgas produtivas poderia ocorrer livre dos velhos entraves. De
imediato, foi sem divida alguma uma regresséo; mas a médio e longo prazos foi a condicéo
indispensavel para que a humanidade continuasse a desenvolver as forgas produtivas, isto €,
as capacidades humanas paratransformar a natureza.

Nesse contexto, a grande novidade historica do feudalismo esta no fato de que —
diferente de tudo o que ocorrera nas relagdes entre 0 escravo e 0 seu senhor, -- 0S servos
ficavam com uma parte da producdo e, assim sendo, interessava aos servos aumentéa-la. Como
resultado desse interesse, comecaram a desenvolver novas ferramentas, novas técnicas
produtivas, novas formas de organizagdo do trabalho coletivo, aprimoraram as sementes,
melhoraram as técnicas de preservacdo do solo. Em poucos séculos a producdo voltou a
crescer e, gracas a melhor alimentacdo, a populagcdo aumentou. Logo em seguida, 0 aumento
da producdo e da populacdo provocou uma crise no sistema feudal: o feudo possuia mais
servos do que necessitava e produzia mais do que conseguia consumir.

Frente a crise, os senhores feudais romperam o acordo que tinham com 0s servos e
expulsaram do feudo os que estavam sobrando. Estes, sem terem do que viver, comegaram a
roubar e atrocar o produto do roubo com outros servos. Como todo mundo estava produzindo
mais do que necessitava, todos tinham o que trocar e voltou a florescer o comércio. Em pouco
mais de dois séculos, as rotas comerciais e as cidades renasceram e se desenvolveram em
guase toda a Europa.

Com o comércio e as cidades, surgiram duas novas classes sociais. 0s artesdos e 0s

comerciantes, também chamados de burgueses.
2 - Algumas caracteristicas da sociedade burguesa
Entre os séculos X1 e XVIII a burguesia ndo parou de se expandir. Do comércio local

passou a0 comércio por toda Europa. Em seguida, descobriu a Africa, o caminho maritimo

para as Indias, as Américas e articulou um mercado mundial. Alguns séculos depois, com
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base no mercado mundial e no constante desenvolvimento das forgas produtivas que ele
possibilitou, realizou a Revolucdo Industrial (1776-1830). Ap6s a Revolucdo Industrial, a
sociedade burguesa atingiu sua maturidade e amadureceram as suas classes fundamentais: a
burguesia e o proletariado.

O modo de producéo capitalista tem em sua esséncia uma nova forma de exploracéo do
homem pelo homem: do trabalhador, a burguesia compra apenas a sua forca de trabalho.
Como a utilidade da forca de trabalho € apenas uma, produzir; e como ela possui uma
propriedade Unica entre as mercadorias, que € a de, empregada adequadamente, produzir um
valor maior do que ela propria vale, o burgués que comprou a forca de trabalhado tem, ao
final do més, um valor maior do que aquele que paga ao trabalhador sob a forma de salario.
Este valor maior éamais-valia

Contudo, para que a forca de trabalho possa ser convertida em mercadoria, ou seja,
possa ser comprada e vendida no mercado, é necessario que o trabalhador seja separado dos
meios de producdo e do produto produzido. Este € um longo processo historico que teve
inicio mesmo nos modos de producdo anteriores ao capitalismo, mas que se intensificou e
recebeu sua formafinal entre os seculos XV e XVIII. Com as grandes navegacOes (sec. XV e
XVI), surgiu um mercado mundial que possibilitou a burguesia européia acumular capital na
escala necessaria para ir transformando o artesdo medieval, que trabalhava em sua oficina,
com suas ferramentas, sua matéria-prima e com a posse do produto final, em um trabalhador
assalariado justamente porque perdeu a posse de todo o resto menos de sua forca de trabal ho.
A Revolucdo Industrial (1776-1830) transforma, finalmente, esse trabalhador em operéario.
Esta separacéo do trabalhador dos meios de producdo é o fundamental do que Marx e Engels
chamaram do periodo de acumulagéo primitiva do capital.

Essa acumulagdo primitiva teve, ainda, uma outra caracteristica importante, diretamente
associada a separacado do trabalhador dos meios de producgdo. A criacdo do mercado mundial e
a criacd de um mercado de forca de trabalho exigiram e possibilitaram um aumento de
producdo gue, por sua vez, intensificou a divisdo social do trabalho. O que se produz ndo é
mai's para consumo proprio, mas para vender no mercado. Deste modo, todos precisam, agora,
se dirigir a0 mercado (com dinheiro, claro) para adquirir os bens necessarios a vida. A
sociedade se converte, assim, em um enorme mercado e tudo passa a ser mercadoria. Com o
amadurecimento do modo de producéo capitalista, esta forma de relacdo social se converte no
padréo de relacionamento de todos os homens entre si. As sociedades que ndo conseguiram se
integrar a0 mercado sdo destruidas pelo capitalismo (as sociedades indigenas na América,
Africa e Asia, 0 modo de producéo asidtico tal como sobreviveu na india, na China, Japao,

Coréia, etc.) e, as outras que 0 conseguiram, adaptaram as suas formagdes sociais para
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produzirem, venderem e comprarem mercadorias (formagfes semi-asidticas da Europa
Oriental, alguns paises asiéticos, etc.). Ou sgja, 0 capital, que se expressa nesta nova forma de
relacdo entre os homens que € a mercadoria, se desenvolve na histéria como uma poténcia
incontrolavel. Tudo o que ndo consegue se adaptar a ele, € por ele destruido. O mundo, assim,
val se convertendo em um mundo crescentemente sob a regéncia do capital e este se revela
como a poténcia universalizadora méxima jamais criada pela humanidade. Tudo que ele toca,
ou destr6i ou converte em mercadoria. Mészaros, em Para Além do Capital (Ed. Boitempo,
2001), afirma que, para Marx e Engels, o capital escapa ao controle de qualquer individuo ou
instituicdo social como a politica, a ideologia, a cultura, etc. Nesse sentido, € uma relacéo
social que pode ser criada ou destruida, mas jamais controlada. E, nas palavras dele, um
auténtico “sujeito sem sujeito”.

E assim que o capital impde a sua dindmica propria a toda a reproducso social. Em um
pdlo, como estruturador de um mercado mundial e, em outro pdlo, como estruturador da vida
cotidiana de cada um de nos. E esta dindmica € aquela “lel férrea’ de que falava Marx: o
capital apenas pode existir sob a forma de sua reproducdo ampliada. O capital de hoje tem
apenas uma utilidade: comprar mais forca de trabalho (diretamente ou indiretamente, quando
compra meios de produgdo) para aumentar a mais-valia e assim, acumular mais capital num
movimento que se repete incessantemente. Desde modo, 0 modo de producéo capitalistalanca
a humanidade em um periodo de desenvolvimento das forgas produtivas inédito em toda a
histéria. Contudo, como a sociedade capitalista € fundamentalmente uma sociedade alienada,
como veremos logo abaixo, o desenvolvimento das forgas produtivas sob o capital significaa
intensificacdo da capacidade de os homens produzirem, também, desumanidades em escala
ampliada. Crescentes riqueza e miséria, desenvolvimento cada vez maior das capacidades
humanas e a0 mesmo tempo de desumanidades, sdo os dois pdlos indissociaveis do

desenvolvimento do modo de producéo capitalista.

Essa € arazdo fundamental para que a sociedade burguesa margque o surgimento de uma
nova forma de relacdo entre os homens. No capitalismo, as relagbes sociais sdo, antes de mais
nada, instrumentos para o enriguecimento pessoal. Se para um burgués enriquecer, ou se
tornar ainda mais rico, for necessario jogar milhées na miséria — ou mesmo matar milhdes —
ele assim o farg, e a sociedade burguesa aceitara este fato como "natural”. Insano o burgués
gue deixar de ganhar dinheiro para defender os interesses coletivos. Para o individuo tipico da
sociedade burguesa, a coletividade nada mais € do que o instrumento para o0 seu
enriquecimento pessoal. Esta € a esséncia do individualismo burgués, t&o caracteristico da

vida social dos nossos dias.
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Uma outra caracteristica importante da sociedade burguesa € que a exploracdo dos
trabalhadores é feita segundo as leis do mercado. Estas “leis do mercado” sdo, ndo devemos
nos enganar, leis capitalistas. Surgiram, desenvolveram-se e apenas podem continuar a existir
enquanto expressdes, a cada momento da historia, das necessidades da acumulacéo do capital.
Elas reduzem tudo, inclusive aforca de trabalho dos homens, a mercadoria.

Consideremos esta afirmacdo com mais vagar: reduzem a forca de trabalho a
mercadoria. A forca de trabalho de cada individuo é parte do que ele tem de mais essencial
como ser humano. A forca de trabalho de cada um de nés, ou sga, nossa capacidade de
produzir os bens de que necessitamos, € herdeira de todo o desenvolvimento da humanidade.
Nossos instrumentos, nossos conhecimentos, nossas ferramentas, nossa riqueza acumulada
sob a forma de fébricas, laboratorios, usinas de energia, malha de transporte e comunicacéo,
etc., etc., etc., que sdo fundamentais para que possamos produzir do modo como o fazemos,
sd0, em larguissima medida, resultantes do que a humanidade fez no passado. Se hoje
podemos ser professores, operarios, bangueiros, politicos, mestres-cucas e tantas coisas mais,
se podemos produzir o que produzimos e consumimos, é também resultante de todo o passado
da humanidade. Mas ndo apenas isso. Nossa capacidade individual de produgdo, ou sgja, se
alguns sdo professores, outros operarios, outros banqueiros, etc., é também a expresséo
material de como nos conectamos, enquanto individuos, com a propria historia da
humanidade. Um operario sd pode ser operario porque parte de uma histéria que tornou os
operarios necessarios. Ao trabalhar como operario, esta exercendo uma atividade cotidiana
gue o articula materialmente com toda a histéria dos homens;, o0 mesmo com o banqueiro, o
professor, 0 mestre-cuca, etc. E, ainda mais. € ao exercemos cada uma dessas atividades que
nos conectamos com a reproducdo material da sociedade na qual vivemos e, portanto, nos
objetivamos como personalidades, como individuos da classe dominante, da classe
trabalhadora (os operérios e outros assalariados), etc. A forca de trabalho de cada um de nés
é, portanto, a expressao mais condensada do que temos de mais humano como individuos: a
nossa relacdo com a histéria da humanidade, como nos articulamos com €ela, 0 que somos, 0
papel que jogamos no complexo processo de desenvolvimento da humanidade e assim por
diante.

E justamente este cardter essencialmente humano da forca de trabalho que é negado
pelo capitalismo ao reduzi-la a simples mercadoria. Mercadorias sd0 coisas, Ndo SA0 Pessoas.
Fazer das pessoas coisas € 0 que Marx e Lukécs denominam processo de reificacdo ou de
coisificacdo. Reificacdo €, portanto, o desenvolvimento de relacdes sociais que apenas
contemplam aquilo que, no individuo, pode ser comprado e vendido: sua forca de trabalho.

Para isso, a forca de trabalho deve deixar de ser a expressdo da rigueza socio-histérica da
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personaidade de cada um de nds e se converter apenas na capacidade de o individuo
despender determinada energia em atividades profissionais rigorosamente definidas e em
circunstancias muito bem delimitadas: um meédico no hospital, um professor na escola, um
operario na fabrica, etc. A reificagdo (ou coisificacdo), que € a esséncia das alienactes
capitalistas, é esta absurda reducdo do que é uma das expressdes mais humanas do individuo,
sua capacidade produtiva, a mera mercadoria, a uma coisa.

E esta reducdo que faz com que a forga de trabalho de todos nés possa ser avaliada
segundo o critério de avaliacdo de toda e qualquer mercadoria: quanto custa para produzi-la?
No caso daforca de trabalho, o que custa para produzi-la é o indispensdvel para manter vivo e
produzindo o trabalhador: a pouca alimentacdo, o casebre ou a favela, o transporte barato em
Onibus lotados ou caminhdes de bdias-frias, etc. O custo, para o capital, desta mercadoria
chamada forca de trabalho € muito menor do que as necessidades humanas do trabalhador. O
trabalhador é gente e ndo mercadoria; mas, como ao capital 0 que importa sdo apenas as
mercadorias e 0S seus custos, a esséncia humana da forca de trabalho € completamente

desprezada.

Nos ultimos capitulos consideramos, panoramicamente, 0 desenvolvimento dos modos
de producéo decisivos. Com isto temos o indispensavel ao estudo da reproducéo social, o que

faremos no proximo capitulo.

RESUMO DO CAPITULO:

I) A transicdo do escravismo para o feudalismo ocorreu sem a presenca de uma classe
revolucionaria: com isso atransi¢ao foi cadtica e prolongou-se por séculos.

I1) O feudalismo se caracterizou pela producéo auto-suficiente nos feudos com base no
trabalho dos servos. O Senhor Feudal eraresponsavel pela defesamilitar e ficava com amaior
parte do que era produzido.

[11) Como os servos ficavam com uma parte da producéo, comegaram a desenvolver as
técnicas e ferramentas. Com isto a produgdo aumentou, melhorou a alimentacéo e a populagdo
comegou a crescer. Isto fez surgir um excedente de populacéo e de producéo que serviram de
base ao ressurgimento do comércio e, com ele, ao aparecimento da burguesia.

IV) A burguesia revolucionou a economia e a sociedade feudais: abriu o comércio
mundial e realizou a Revolugdo Industrial. Com a Revolugéo Industrial surgiram as duas

classes fundamentais da sociedade burguesa: o proletariado e a burguesia.
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V) O que caracteriza a sociedade capitalista frente aos modos de producdo anteriores € a
reducdo da forca de trabalho a mera mercadoria e, portanto, o desprezo absoluto pelas
necessidades humanas. O resultado é o individualismo burgués. a reducdo da coletividade a

mero instrumento para o enriquecimento privado dos individuos.

X - A reproducéao social (conclusao)

Lukacs assinala que a histéria evidencia que a reproducéo social segue algumas linhas
gerais.

1) H& uma tendéncia de fundo para a constituicdo de relacdes sociais sempre mais
genéricas, que abarcam uma por¢ao cada vez maior da humanidade. A humanidade evoluiu
dos pequenos bandos para sociedades cada vez maiores, que articulam um nimero crescente
de individuos. Com o desenvolvimento do capitalismo, estas sociedades foram por fim
articuladas através do desenvolvimento do mercado mundial, de tal modo que, nos dias de
hoje, a humanidade esta efetivamente integrada numa vida social comum. Um exemplo sera
suficiente: had milhares de anos, o que ocorria na China em nada af etava a vida de um indigena
brasileiro. Hoje, a vida de todos nds estéd submetida a crise de um mercado mundial. Uma
superproducdo de arroz na China pode afetar o agricultor galicho ou goiano. Portanto, ainda
que ndo se conhecam, a vida dos produtores de arroz do mundo inteiro estd, de algum modo,
relacionada. O mesmo ocorre em todos os setores da atividade social.

Com isto Lukacs ndo quer negar que existam diferentes sociedades, paises e culturas;
mas assinalar que estas diferencas ndo impedem que a vida de todos os individuos do planeta
Terra estgja articulada de forma bastante estreita. Hoje, como nunca na histéria da
humanidade, os individuos compartilham de uma mesma historia.

2) A segunda tendéncia de fundo do desenvolvimento social, para Lukécs, € a
constituicdo de sociedades cada vez mais internamente heterogéneas, complexas. De uma
situagdo inicial na qual as unicas diferencas decisivas entre os individuos eram a idade e o
sexo, a evolucao levou a uma divisdo de trabalho cada vez mais intensa com o aparecimento
de diferentes atividades produtivas (separacéo da agricultura da pecuéria, seguida pelo
desenvolvimento do artesanato e pelo surgimento do comércio, da cidade e do campo, etc.).
Apbs o surgimento das classes sociais, a diferenciagdo interna da sociedade adquiriu um novo
impulso. Com as lutas de classe, ha necessidade de um novo conjunto de instituicdes, em
especial o0 Estado e o Direito, que aumenta ainda mais a complexidade e a heterogeneidade

das formagdes sociais. Essa linha de evolugéo continua até o dia de hoje, quando a crescente
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integracd@o da vida cotidiana de todos n6s em um processo histérico imediatamente universal
se articula com a complexificagéo da reproducéo de cada sociedade particular.

Isto significa que novas contradi¢gdes vao sendo introduzidas na reproducéo social na
medida em gue aumenta a sua complexidade. Por exemplo, antes do surgimento das classes,
as contradi¢des eram muito mais ssmples. Com o aparecimento da exploragdo do homem pelo
homem, o antagonismo passa a fazer parte da vida cotidiana. Para atender as necessidades
préprias desta nova relacdo criou-se uma nova instituicdo (o Estado), que, por sua vez, se

transformou no palco de uma nova atividade: a politica. Veja-se como, na medida em que a

sociedade evolui, ela se torna cada vez mais compl exa,10

3) A terceira tendéncia de desenvolvimento social € o fato de a vida social mais
desenvolvida exigir que os individuos gam cotidianamente de forma cada vez mais
complexa. Para que isto sgja possivel, os individuos tém que se desenvolver cada vez mais
como individuos. Assim, por exemplo, ha milhares de anos, bastava estar familiarizado com
alguns poucos rituais da tribo e conhecer algumas poucas e simples técnicas produtivas, para
gue um individuo pudesse contribuir com avida social, participasse das atividades produtivas,
constituisse familia, etc., e levasse uma vida social normal. Hoje, quem ndo souber ler e
escrever esta em ma situacdo, ao passo que guem souber duas ou mais linguas estrangeiras
estara numa situacdo muito melhor. Atualmente, para trabalhar ndo basta saber uma ou outra
técnica; deve-se também conhecer um pouco dos direitos e deveres de um cidaddo, dos
direitos trabalhistas em especial, deve-se ter alguma no¢do de politica. Para se adquirir um
produto € necessario conhecer minimamente o complexo funcionamento do dinheiro, etc.

Uma vida socia mais complexa exige individuos mais capacitados. A existéncia de
individuos mais capacitados, por suavez, € uma das condic¢des para que a sociedade continue
na sua evolugéo.

4) Uma quarta tendéncia é a prioridade da evolucdo das forgcas produtivas no
desenvolvimento das sociedades e nas passagens de um modo de producdo a outro. A sintese
dos atos singulares dos individuos concretos em tendéncias historicas universais faz com que
as necessidades e possibilidades produzidas na esfera econémica (ou sgja, nas atividades que
convertem a natureza nos bens sociais) tenham um peso muito maior do que as necessidades
produzidas nas outras atividades. A razdo de fundo para que isto ocorra esta no caréter
fundante do trabalho. Como os homens se organizam em sociedade prioritariamente para

produzirem o indispensavel avida, sdo as necessidades e possibilidades geradas nesta esfera o

° Ha aqui uma possivel diferenca significativa entre Lukdcs e Marx. Sobre

isso consultar Lessa, S. "Lukacs: direito e politica"” in Pinassi, M O e
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fator predominante do desenvolvimento histérico. E isto que Marx queria dizer quando
apontava a economia como o complexo predominante do desenvolvimento social — coisa
muito distinta daquela interpretacdo de seu pensamento, infelizmente muito comum a
esguerda e a direita, de que para o pensador alemédo a vida se resumiria essencialmente a
economia.

Estas quatro tendéncias de fundo do desenvolvimento social exemplificam com clareza
0 que Lukéacs quer dizer ao afirmar que o ser socia € um complexo de complexos. Ou sgja, €
um conjunto articulado de partes diferentes. E uma totalidade e, como toda totalidade, é
resultante da sintese de suas partes. Na medida em que a sociedade evolui, estas partes
diferentes tendem a crescer em nimero, e tendem a ser cada vez mais diferentes entre si.
Quanto mais as formacfes sociais se desenvolvem, mais elas articulam a vida dos individuos
entre si e mais heterogéneas se tornam, dando origem a diferentes e novas relagdes sociais,
Institui goes e complexos sociais.

Ou, o que da no mesmo, quanto mais diferenciada for internamente uma sociedade,
quanto maior a variedade de relagdes sociais que ela contenha, maior ser a articulagdo das
vidas individuais com a historia coletiva. E também a este fato que L ukécs se refere quando

afirma ser o mundo dos homens um complexo de complexos.

1 - A reproducdo dos individuos

Estas quatro tendéncias, expostas no topico anterior, segundo Lukécs, marcam a
reproducéo social e séo decisivas para entendermos a reproducdo dos individuos. E por duas
razoes.

Por um lado, porque quanto mais desenvolvida for uma sociedade, mais ela exigira de
seus membros. Quanto mais complexa a sociedade, mais complexos seréo os atos cotidianos e
os individuos tém que se desenvolver ou ndo poderdo participar da vida social. Portanto — e
isto € da maior importancia — o desenvolvimento social d& origem a necessidade de os
individuos se reproduzirem como personalidades cada vez mais complexas.

Por outro lado, o proprio desenvolvimento da sociedade e a crescente heterogeneidade
que o acompanha fazem com que o individuo se encontre na sua vida com um leque cada vez
maior de possibilidades de desenvolvimento pessoal, de desenvolvimento de sua

personaidade. Na vida primitiva ndo seria possivel, por exemplo, uma pessoa escolher sua

Lessa, S. (orgs) Lukacs e a atualidade do marxisnp. Boitenpo, Sao Paul o,
2002.
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profissdo. Hoje, ainda que esta escolha ndo seja livre, pois é condicionada pelas posses do
individuo, sem duvida ela € maior do que no passado.

Portanto, a necessidade e a possibilidade de desenvolvimento dos individuos como
personalidades cada vez mais complexas e ricas sdo dadas pelo desenvolvimento social.
Quanto mais rica e intensa for a vida social, quanto mais articulada for a vida do individuo
com a histéria de toda a humanidade, mais desenvolvida no sentido humano serd sua
existéncia.

N&o ha desenvolvimento social que ndo implique, de algum modo, também o
desenvolvimento dos individuos e, vice-versa, o desenvolvimento dos individuos é uma
necessidade e possibilidade postas pela reproducéo social. Por isso areproducéo da sociedade
e a reproducdo do individuo sdo dois pélos do mesmo processo, isto € sd0 momentos

distintos, porém sempre articulados, da reproducéo social.

RESUMO DO CAPITULO:

I) Ha quatro tendéncias de fundo do desenvolvimento socia ao longo da histéria:

1) O surgimento de relacOes sociais cada vez mais extensas, que articulam cada vez
mais intensamente a vida de um nimero maior de individuos entre si;

2) O desenvolvimento socia da origem a sociedades cada vez mais complexas e
internamente heterogéneas. A emergéncia da distingdo dos homens segundo as classes sociais,
com o conseqlente surgimento do Estado e da politica, € uma das diferenciagcbes assim
surgidas que mais graves consequéncias tiveram para a historia;

3) O desenvolvimento social requer o desenvolvimento de individuos cada vez mais
evoluidos e capazes, aptos a agirem em meio arelagdes sociais sempre mais complexas.

4) Cabe a economia, no conjunto do desenvolvimento social, 0 momento
predominante, pois é nela que sdo produzidas as necessidades e possibilidades que se referem
diretamente a razdo de existir de toda sociedade: a transformacdo da natureza nos bens
indispensaveis a reproducéo social.

I1) A possibilidade de desenvolvimento da individualidade est, portanto, articulada ao
desenvolvimento do conjunto humanidade. Quanto mais articulada for a existéncia de um
individuo com a historia da humanidade, mais humanamente desenvolvida ser4 sua vida. E,
vice-versa, a humanidade teria seu desenvolvimento paralisado se os individuos ndo se

desenvolvessem no mesmo sentido.

Xl - Marx eacritica ao individualismo burgués
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Ja vimos que, segundo Lukécs o desenvolvimento do mundo dos homens tem seu
fundamento no fato de o trabalho, através da reproducdo social, sempre produzir novas
situacdes histéricas. Por esta razéo, o produto concreto e imediato de cada ato de trabalho é
também momento do processo de desenvolvimento da sociedade que € a histéria humana. E
como, ao construir o mundo material, a0 desenvolver as sociedades, os individuos se
constroem como seres humanos, a reproducdo social e a reproducdo do individuo séo
processos sempre articulados.

Este desenvolvimento das sociedades e dos individuos passou por vérias etapas
histéricas, demarcadas pela sucessdo dos modos de producéo (sociedade primitiva, modo de
producdo asiatico, escravismo, feudalismo e capitalismo). No interior de cada uma destas
etapas historicas, se desdobrou uma determinada relacéo do individuo com a sociedade. De
um modo geral, nas sociedades asiéticas, no escravismo e no feudalismo, a reproducéo social
era ainda téo primitiva que ndo possibilitava que a reproducdo dos individuos possuisse uma
autonomia maior.

Ha uma conhecida passagem na vida de Socrates, em Atenas, que talvez auxilie na
compreensdo desta questéo. Injustamente condenado a morte, SAcrates recusou a oferta de
fugir da cidade para salvar a propria vida. Nado havia sentido, para ele, em viver fora de
Atenas. A razdo que tornava a sua existéncia humanamente digna era o engrandecimento da
cidade. Se a cidade incorreraem erro ao condena-1o, deveria aprender com o fato e absolvé-lo
ou, entdo, deveria conviver com a injustica da sua morte. Fugir significaria, para Socrates,
evitar que a cidade se confrontasse com o erro cometido. Rompidos os lagos como cidadéo de
Atenas, sua vida ndo mais teria qualguer sentido. Ou, dito de outro modo, o sentido da vida
ndo residia na acumulagéo privada de riqueza, mas ssm no engrandecimento da cidade. N&o
havia, ainda, uma autonomia, tal como hoje conhecemos, entre a reproducéo dos individuos e
a reproducdo da sociedade a qual pertencem. E isto por uma razdo material, econdmica. Na
Grécia de Socrates, as fortunas individuais ndo eram ainda suficientemente grandes para
poderem se expandir sozinhas. Elas dependiam da abertura de novos mercados pela expanséo
militar e isto sO poderia ocorrer com a unido dos esfor¢os de todos os proprietarios da cidade.
Esta era a razéo que levou SoOcrates a recusar a possibilidade da fuga. O predominio da
dimensdo genérica, social, sobre a existéncia pessoal esta claramente evidenciado neste
exemplo. A existéncia individual se afirma pela sua dimensdo social. Fora da cidade, o
individuo Socrates ndo mais existiria, deixaria de ser um ateniense para ser um "bérbaro”.

No feudalismo, algo semelhante pode ser encontrado. A existéncia socia envolve de tal

forma a existéncia individual que o sobrenome das pessoas € dado de acordo com o feudo, ou
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com o lugar do feudo em que habitamll. A identidade social do individuo reside na sua
conexdo com a totalidade social através do lugar que ocupa no feudo. Fora do feudo, o
individuo nada &, pois ndo pode ter qualquer existéncia social.

Com o surgimento e desenvolvimento do capitalismo, este tipo de conexdo individuo-
sociedade é rompido. A vida socia passa a ser predominantemente marcada pela propriedade
privada, e a razdo da existéncia pessoal deixa de ser a articulagdo com a vida coletiva, para
ser 0 mero enriquecimento privado. O dinheiro passa a ser a medida e o critério de avaliacéo
de todos os aspectos da vida humana, inclusive os mais intimos e pessoais. Com o dinheiro,
como diz Henfil, compra-se "até amor sincero".

O capitalismo transformou a vida cotidiana em mera luta pela riqueza. Os individuos
passaram a considerar todos os outros individuos como adversarios e a sociedade se converteu
na arena em que esta luta se desenvolve. As relagdes econdmicas de mercado sdo expressoes
nitidas desta nova relagéo entre os individuos e a totalidade social.Ttodos séo inimigos de
todos, “0 homem é o lobo do homem”, no dizer do filésofo Hobbes (1588-1679).

Esta nova situacéo histérica possui um aspecto positivo e outro negativo, como quase
tudo na vida. Pelo lado positivo, a nova situagdo permite explicitar, até as Ultimas
consequéncias, que entre a reproducdo do individuo e a reproducdo da sociedade ha
diferencas significativas. O desenvolvimento do individuo € um processo que ndo se
identifica com a reproducdo social no seu conjunto; ha uma diferenca entre estes dois
processos.

Reconhecer esta diferenca € fundamental porque possibilita que as necessidades
individuais segjam reconhecidas em sua plenitude. Possibilita que a humanidade, como um
todo, tome consciéncia do fato de que o desenvolvimento do individuo é fundamental para o
desenvolvimento social e que, vice-versa, o desenvolvimento social € o fundamento do
desenvolvimento pessoal; mas que um ndo garante nem absorve 0 outro. Tanto ha
necessidades individuais, como ha necessidades coletivas, que devem ser atendidas numa
sociedade comunista, emancipada. Reconhecer este fato €, para Marx, da maior importancia
para se compreender o mundo dos homens e para a constituicéo de um projeto revolucionério.

Mas, negativamente, o capitalismo, ao desenvolver o individualismo burgués, que lhe é
inerente, deu origem a uma sociedade na qual as necessidades coletivas estao subordinadas as
necessidades de enriquecimento privado, e na qual as necessidades humanas (coletivas e

individuais) estdo subordinadas ao complexo processo de acumulacdo do capital pelos

11

E fanpso o exenplo de Pierre DuPont, que significa Pedro da Ponte. Qu
entdo, Conde de Mntpellier, sendo Mntpellier o local da propriedade
f eudal .



Verséo 7 11/ 8/ 2004 3: 24 48

burgueses. Desse modo, o capitalismo deu origem a individuos que perderam a nogdo da real
dimensdo genérica, social, das suas existéncias, ficando presos a mesquinha patifaria, ao
estreito e pobre horizonte da acumulacéo do capital. Ganhar dinheiro se tornou arazéo central
da vida dos individuos, e a dimensdo coletiva, genérica, das suas vidas foi massacrada pelo

€goismo e mesquinharia que caracterizam o burgués.

1-A moral eaética

O individualismo burgués, segundo Lukacs, é a base socia da hipdcrita moral que
predomina nos nossos dias. A esséncia da moral burguesa estéa em pregar a obediéncia as leis
e aos costumes e, a0 mesmo tempo, viol&los sempre que lucrativo. Para que a sociedade
capitalista funcione € necess&rio que todos sigam os costumes e as leis. Por isso 0 burgués
defendera intransigentemente que as leis devem ser respeitadas por todos. Mas, no seu
comportamento pessoal, violara estas leis sempre que |he for lucrativo. Ele é essencialmente
um hipdcrita.

Esta esséncia hipdcrita, segundo Lukacs, é a razdo de a moral burguesa ser sempre
vazia, ndo podendo jamais dar origem a uma verdadeira ética. O maximo que a mora
burguesa pode fazer é recomendar que todos sigam as regras sociais, as leis e 0s costumes.
Mas esta recomendacdo € vazia, porque todos sabem que, no dia a dia, todos violardo as
regras para se enriquecerem.

A ética é justamente o contrario da moral burguesa. Lukécs afirma que a ética é a
expressdo mais explicita das necessidades humanas (coletivas e individuais). Enquanto
expressdo das necessidades humanas, a ética € importante para que 0os homens tomem
consciéncia do que sdo, das suas reais necessidades como seres humanos.

Portanto, entre a moral burguesa e uma verdadeira ética se interpde um abismo. A moral
burguesa € sempre conservadora, pois coloca os interesses mesquinhos e estreitos da
acumulacéo pessoal de riquezas acima das necessidades humanas, individuais ou coletivas. A
ética, pelo contrario, € sempre revolucionaria, emancipadora, pois torna visiveis para todos,
sob a forma de valores éticos, as reais necessidades humanas. Toda ética, portanto, nos dias
de hoje, é necessariamente uma critica ao capitalismo, a hipécrita moral burguesa e ao
individualismo burgués. N&o ha ética que ndo sgja revoluciondria, nos dias em gue vivemos €,
por isso, segundo L ukécs, uma proposta de emancipacdo humana possui necessariamente uma
dimensdo ética.

Em resumo, para Lukécs o individualismo burgués é resultante do desenvolvimento

histérico. Ele marca uma nova etapa da relacdo entre o individuo e a sociedade. Esta
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reduzida a mero instrumento para a acumulagdo de riqueza do burgués. A dimensdo genérica,
social, da existéncia humana € perdida e o resultado € uma vida mesguinha, egoista, estreita,
gue enxerga nos outros homens os inimigos na disputa pela riqueza pessoal. Nesta sociedade,
a ética submerge sob uma hipocrisia moral que coloca 0s interesses individuais sempre acima

dos interesses col etivos.

RESUMO DO CAPITULO:

I) A reproducdo social é composta por dois pélos. a reproducdo do individuo e a
reproducdo da sociedade.

[1) Enquanto nas sociedades menos desenvolvidas a existéncia individual se subordinaa
existéncia coletiva, no capitalismo estarelacdo se inverte e a sociedade se reduz a instrumento
para o enriquecimento privado dos burgueses.

I11) A dimensdo coletiva da vida social esta completamente perdida: o individuo é
reduzido ao mesquinho burgués, que tem a razéo na carteira de dinheiro e o coragdo na caixa
registradora.

V) Com esta ruptura entre a dimens&o coletiva, social, da existéncia humana, a ética é
degradada até a hipocrita moral burguesa. As leis devem ser obedecidas por todos, mas
sempre que for possivel deve-se violar as leis para beneficio proprio; idiota de quem ndo o

fizer!

XI1 - A politica e o Estado democr atico

Relembremos que, segundo L ukacs, a sociedade burguesa é produto dos atos humanos.
Em Ultima andlise, 0 movimento histérico que vai das sociedades primitivas ao capitalismo
mais desenvolvido tem o seu fundamento no impulso, inerente ao trabalho, que remete o ser
social a formagdes sociais cada vez mais desenvolvidas. Toda esta evolugdo tem por base a
reproducdo social, ou sgja, 0 processo que sintetiza os atos humanos singulares em tendéncias
historicas universais.

Também vimos como, para Lukécs, a reproducéo social € um processo que possui dois
polos. a reproducéo da totalidade socia e a reproducdo dos individuos. Cada um dos pélos
apenas pode se desenvolver articulado ao outro (sem desenvolvimento socia ndo ha
desenvolvimento dos individuos e vice-versa). Contudo, a relacdo entre eles é marcada por
desigualdades, de tal modo que entre o desenvolvimento da sociedade e o do individuo

sempre haverd contradigdes. O desenvolvimento socia colocard exigéncias ao
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desenvolvimento dos individuos que estes nem sempre atenderdo imediatamente ou sem
contradicBes; por outro lado, o desenvolvimento das personalidades individuais gera
necessidades pessoais que as relacbes sociais nem sempre podem atender. A
contraditoriedade nesta esfera € um dado sempre presente.

Quando o desenvolvimento social acangou a etapa capitalista, esta contradicéo atingiu
um novo patamar. Pois, por um lado, a potencializacdo das forcas produtivas (0 que significa,
em Ultima andlise, 0 aumento da capacidade dos individuos) e o enorme desenvolvimento dai
decorrente, abriram a possibilidade de um desenvolvimento, antes inimaginavel, tanto da
sociedade como dos individuos. E este desenvolvimento é a caracteristica mais importante da
historia desde o século XIX.

Por outro lado, porque este desenvolvimento sem precedentes das forgas produtivas esta
longe de ser harménico. A forma individualista, privada, de acumulacdo da riqueza, que
caracteriza o capitalismo, faz com que estas possibilidades de desenvolvimento possam ser
aproveitadas plenamente apenas pelas classes dominantes. Elas séo, quase sempre, negadas
aos trabal hadores, isto €, amaior parte da humanidade.

O que ocorre hoje em dia com a informatizagéo e a robotizacéo das fébricas € um claro
exemplo dessa contradicéo. A introducéo de robGs na producdo significa, objetivamente, que
0os homens podem trabalhar menos e produzir mais. O robd substitui a for¢a de trabalho
humano e por isso deveria aumentar o tempo livre dos trabalhadores. Com uma maguina para
produzir, porque ndo diminuir a jornada de trabalho de todo mundo, mantendo o mesmo
salario, ja que a mesma quantidade de riqueza esta sendo produzida?

Todo aumento da capacidade produtiva dos homens deveria ter este significado:
produzindo-se mais em menos tempo, dever-se-ia contar com um tempo livre cadavez maior.

Contudo, como sabemos, € justamente o0 inverso que ocorre. A riqueza produzida pelos
trabal hadores é apropriada pelos capitalistas como riqueza pessoal, privada; e o que interessa
a burguesia é aumentar o lucro individual dos proprietérios. Por isso, a introducdo dos robés,
em vez de reduzir ajornada de trabal ho, gera desemprego em escala crescente, pois mantendo
a mesma producdo, ou aumentando-a, com menos salarios, faz aumentar a taxa de lucro do
burgués.

Mas os resultados sdo ainda mais perversos. Pois, se 0 desenvolvimento da capacidade
produtiva tem gerado, hoje em dia, desemprego em vez de tempo livre, também é verdade que
o trabalhador que ainda mantém seu emprego sofre a concorréncia dos companheiros
desempregados. Nesta situagdo de desemprego crescente, 0 poder da burguesia sobre cada
operario aumenta ainda mais. Ela os faz trabahar mais intensamente, num ritmo mais

frenético, e por uma jornada maior, freqientemente com reducéo real do salério.
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Outros exemplos podem ser encontrados por toda a sociedade. Produzir armamentos s
interessa aos capitalistas, que obtém muitos lucros com o desperdicio de riqueza e de pessoas
que é uma guerra; na industria farmacéutica, produz-se ndo o remédio necessario, mas aquele
gue dalucro ao burgués, etc.

As contradicbes entre a producdo social da riqueza em uma escala crescente de
produtividade e volume, e a apropriacdo privada desta mesma riqueza, podem ser encontradas
por toda parte. Segundo Marx, estas contradi¢cbes fazem parte da esséncia da sociedade

burguesa madura.
1 - Democracia burguesa e Estado burgués

Devido a esta sua esséncia antagonica, assinalam Marx e Lukéacs, a vida cotidiana no
capitalismo é sempre a “luta de todos contra todos’. Por um lado, porque apenas vivendo em
coletividade podem os individuos acumular suas fortunas (ou suas miserias, no caso dos
trabalhadores). Por outro lado, porque esta vida coletiva é fragmentada pelos interesses
inconciliaveis de cada individuo. Cada um quer enriquecer e, para isso, deve tirar proveito do
outro, deve explorar o trabalho aheio.

Repetimos: todas as relagbes humanas séo convertidas em instrumentos desta luta pela
acumulagdo privada de capital. Os homens tém no capital seu espelho, e se constroem
cotidianamente como sua imagem. As necessidades que impulsionam as prévias-ideagdes néo
s80 mais necessidades humanas, mas necessidades que brotam da dindmica reprodutiva do
capital. De modo obrigatorio, necessario, o0 capital predomina sobre as necessidades
verdadeiramente humanas, fazendo com que a reproducéo socia dos individuos e da
totalidade social esteja a servico dos interesses particulares da burguesia.

Essa esséncia da sociedade capitalista faz com que a vida cotidiana sgja marcada pela
disputa, e ndo pela cooperacdo, entre os individuos. E, para que esta disputa ndo degenere em
guerra civil, o que significaria desorganizar a producéo e interromper a acumulacéo
capitalista, é necessario que ela sgja organizada de forma aceitédvel a reproducéo capitalista.
Uma das formas decisivas de organizacdo desta disputa segundo as necessidades do
capitalismo € a democracia burguesa.

A democracia, no sentido moderno do termo, é uma criacdo burguesa. Antes do

. . ~ . .12
capitalismo, ndo havia democracia .

12

Na Gécia antiga, onde surgiu a palavra denocracia, ela possuia um
significado nuito distinto da que possui hoje. Entdo, escraviddo e
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A democracia € a forma politica mais desenvolvida de uma sociedade movida pela
acumulacdo privada de capital, pelo individualismo burgués. Ela se caracteriza pela
concepcao de que todos os homens sdo iguais e que, portanto, as leis ndo devem proteger um
individuo na sua disputa com o outro. Para a ordem politica burguesa, o capitalista e 0
operario sdo absolutamente iguais. Mas como, na realidade, 0 burgués é muito mais poderoso
do que o operario, esta igualdade politica deixa a burguesia livre para explorar os
trabalhadores. A igualdade politica afirmada pela democracia significa, de fato, a maxima
liberdade para o capital explorar a forca de trabalho. Dizem os conservadores, defensores do
capitalismo, que a lei ndo deve dar privilégios a ninguém, que deve tratar todos da mesma
forma. Contudo, ao proceder assim, alei garante ndo a igualdade entre os homens, mas sim a
reproducéo das desigualdades sociais. Onde todos séo politicamente iguais, mas social mente
divididos entre burgueses e proletarios, a igualdade politica e juridica nada mais é do que a
afirmacao social, real, das desigualdades sociais. Por conta disso € que a cidadania, conceito
decisivo da concepcao democratica, ndo € um obstaculo a exploragéo econdémica. Ser cidaddo
€ apenas e tao somente ter os seus direitos respeitados. Todos esses direitos, porém, sao
sempre compativeis com a exploracéo do homem pelo homem.

Em outras palavras, a democracia € uma forma de organizaco socia que, afirmando a
igualdade politica de todos, é fundamental para a reproducéo das desigualdades entre a
burguesia e os trabalhadores. Por ser, portanto, essencial mente um instrumento de reproducéo
da ordem capitalista, a democracia é sempre democracia burguesa. E uma forma de
organizagdo politica que garante a liberdade para o capital explorar a forga de trabaho, que
mantém a apropriacao privada da riqueza produzida socialmente.

A democracia, portanto, por mais aperfeicoada e "livre" que sgja, jamais deixara de ser
uma prisdo para os trabal hadores. Pode ser uma prisdo mais ou menos confortével, mas jamais
deixara de ser a forma politica por exceléncia de submissdo da sociedade as necessidades de
reproducéo do capitalismo.

O Estado capitalista, cuja expressdo politica mais acabada é a democracia burguesa,
nada mais €, para Marx e Lukécs, do que o que todo Estado sempre foi: um instrumento

especial de repressdo a servico das classes dominantes. O que torna o Estado burgués

diferente do Estado escravista, ou mesmo do feudal 13, € que ele mantém e reproduz a

desigualdade socia afirmando a igualdade politica e juridica entre os individuos. Ele

denbcracia ndo eram inconpativeis, pelo «contrario, a prineira era
gon3|derada i mprescindivel a existéncia da segunda.

No feudalisno tivenos uma forma difusa de poder politico e de Estado, o
que leva a alguns historiadores a negarem a exi sténcia de Estado feudal, na
acepcdo conpleta do terno. Mas ndo entrarenps aqui nesta di scusséo.
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reproduz a desigualdade entre o burgués e o operério também pela ilusdo de que, ao votar e
eleger os politicos, a maioria da populacéo estaria dirigindo o pais.

Em outras palavras, o Estado capitalista afirma a igualdade formal, politica e juridica,
com o objetivo real e velado de manter a dominacdo da burguesia sobre os trabalhadores. A
igualdade burguesa, tal como a democracia burguesa, nada mais € do que a maxima liberdade
do capital para explorar os trabalhadores. E o Estado burgués, por mais democratico que sga,
serd sempre um instrumento especial de repressdo contra os trabal hadores.

Por isso, todas as vezes que os conflitos ameacarem a burguesia, o Estado intervira para
garantir o poder dos capitalistas sobre os trabalhadores. Muitas vezes, inclusive, abolindo a
propria democracia burguesa. Marx tem toda raz&o quando afirma que a democracia burguesa
apenas funciona democraticamente quando assim interessa a classe dominante. Quando for do
interesse dos capitalistas suspender a ordem democratica para melhor reprimir os

trabalhadores, assim sera feito.

RESUMO DO CAPITULO:

I) A contradicdo essencial do capitalismo estd na producdo social da riqueza e na
apropriacdo privada desta mesma riqueza.

Ou sgja, aproducdo capitalista apenas é possivel se for realizada socialmente, mas a sua
acumulacdo so € possivel se for feita privadamente.

I1) Esta contradicdo faz com que as relagdes sociais capitalistas sgam essencialmente
conflituosas. E a luta de todos contra todos pela riqueza. Para evitar que estes conflitos
degenerem em guerra civil, impedindo a propria reproducdo do capital, surgiram a
democracia burguesa e o Estado burgués.

[11) A democracia burguesa € a forma de organizagdo politica dos conflitos sociais do
capitalismo. Sua “artimanha’ € afirmar serem todos iguais (na politica e no direito) para
deixar que a desigualdade real entre o burgués e o trabalhador se reproduza sem qualquer
barreira. O Estado burgués, por suavez, é o comité executivo da burguesia na manutencéo da
ordem capitalista Quando for mais f&cil a burguesia dominar os trabalhadores através da
ilusdo da igualdade democrética entre todos, o Estado assumira a forma democréatica. Mas,
quando a luta dos explorados tornar mais dificil a manutencdo do capitalismo, entdo o Estado
abandonara o seu disfarce democratico e assumira completamente a sua real face de repressor

afavor das classes dominantes.

Capitulo X111 - Osfundamentos sociais da alienacao



Verséo 7 11/ 8/ 2004 3: 24 54

O que vimos acima acerca da reproducao social possibilita-nos compreender o essencial
da categoria da alienagcdo no pensamento de Marx. Relembremos a questéo que, no Capitulo |,
formulamos nestes termos. “se 0s homens sdo os artifices de sua propria historia, por que
construiram um mundo tdo desumano? Se a histéria é feita pelos homens, por que eles ndo
tém sido capazes de construir uma sociedade autenticamente humana?”’

Vimos que, na maior parte das vezes, aresposta conservadora a esta questao afirma que
ha uma natureza humana, uma esséncia humana, que ndo pode ser alterada pela histéria, a
qual faz do homem o "lobo do homem". Como os individuos seriam, pela sua esséncia, pela
sua natureza, individualistas burgueses — ou em outras palavras, como o individualismo
burgués seria expresséo da esséncia mais profunda dos homens — a vida socia jamais poderia
deixar de ser a luta entre os homens pela propriedade privada capitalista. Por esta razéo,
dizem os conservadores, ndo ha superagdo possivel da ordem capitalista, pois ela
corresponderia a natureza mesquinha e egoista dos individuos.

A resposta revolucionaria a esta questdo tem um sentido completamente diverso. Ela
demonstra, a partir da historia, que a natureza humana é construida pel os préprios homens ao
longo do tempo. Se os homens sdo, hoje, individualistas burgueses, isto é o resultado de um
longo processo historico através do qual se desenvolveu uma relacdo entre o individuo e a
sociedade qualitativamente distinta de tudo o que ocorrera antes. Como vimos no Capitulo
XII, o predominio da dimensdo social na vida pessoal, caracteristica do feudalismo e do
escravismo, foi substituido, com o capitalismo, pelo predominio dos interesses dos
proprietarios privados burgueses sobre os interesses coletivos. SO entdo é que se constituiu a
natureza burguesa, mesguinha e egoista dos homens que conhecemos. Longe de ser algo
permanente na histéria, essa natureza egoista do homem burgués foi construida pelos homens
a0 longo da historia. E se esta natureza e o capitalismo foram construidos pelos homens,
certamente podem ser por eles destruidos.

A resposta conservadora pode, agora, ser criticada mais aprofundadamente. Ela nada
mais € do que uma tentativa de justificar o individualismo burgués transformando-o em
imutével esséncia humana. Para justificar o egoismo e a desumanidade das relacGes sociais
capitalistas, os conservadores afirmam que esta é a Unica sociedade possivel, pois expressdo
de uma natureza humana que ndo poderia ser aterada pela histéria. A "artimanha' da
argumentacdo conservadora se resume em pretender que o individualismo, caracteristico da
sociedade burguesa, seja algo extensivo atodos 0s homens e atodas as épocas historicas.

Ha dois equivocos fundamentais no argumento dos conservadores. Primeiro, a

argumentacdo conservadora corresponde a uma falsificagdo da historia. O individualismo
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burgués se faz presente apenas em um periodo da histéria humana; ndo sendo, portanto, uma
esséncia imutavel dos homens. Os homens ja foram, e possivelmente serdo, diferentes do
individuo burgués, assim como as sociedades ja foram distintas do capitalismo. O segundo
equivoco é pretender que o futuro serd idéntico ao presente. A mesquinha existéncia que o
capitalismo possibilita aos homens ndo é o Unico futuro possivel para a humanidade, a Unica
vida social possivel, mas apenas o futuro possivel enquanto durar aregénciado capital.

Ou, para dizer o mesmo de outro angulo, o pressuposto de todo pensamento
conservador, que ndo pode ser demonstrado por nenhuma argumentacdo historica e que ndo
val muito além de um ato de fé, é a perenidade do capital. Como, para os conservadores, 0
capital € uma dimensdo insuperavel da vida humana, entdo o individuo burgués tem que ser,
também, eterno. E, entdo, eles fazem o percurso inverso. Como o homem é irrevogavel mente
um animal burgués, entdo ndo ha melhor sociedade do que a capitalista. Tanto do ponto de
vista histérico, quanto do ponto de vista metodoldgico, este € um argumento fantasticamente
débil.

A questéo a ser respondida, portanto, € a seguinte: 0os homens fazem a histéria e foram
eles que criaram o capital. Como, entdo, € possivel que eles sejam dominados pelo capital que
eles préprios criaram? Como é possivel que o objeto construido possa dominar o seu criador?
Ou, em termos filoséficos, como é possivel que, ao objetivar uma prévia-ideacdo, o que foi
objetivado possa dominar o sujeito da objetivacdo? A resposta de Marx e Lukécs a esta

questdo €: através dos processos de alienacdo. Vamos, pois, a eles.

1- A aienagéo

Recordemos que, nos Capitulos 111 aV, vimos como todo ato humano € a objetivacéo de
uma prévia-ideacdo. Ele origina uma nova situacdo, tanto em termos externos ao sujeito,
como em temos subjetivos (a producdo de novos conhecimentos e a aquisicdo de novas
habilidades). Vimos, também, que a nova realidade produzida pelos atos humanos, ainda que
tivesse na sua origem uma prévia-ideacdo (que €, sempre, uma resposta a uma situacdo social
concreta, historicamente determinada), é pura causalidade. Ou sgja, a nova redidade
produzida pela objetivacdo da prévia-ideacdo possui uma existéncia objetiva que independe
da consciéncia. O desenvolvimento da realidade material, mesmo aquela criada pelos homens,
se processa de acordo com causas que atuam no Seu interior, independente dos desejos,
necessidades e vontades das pessoas. Os homens podem agir para alterar as consequéncias
dos seus atos, mas tais consequéncias sdo decorrentes dos nexos causais que nada tém de

teleol 6gico.
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O fato de a realidade material possuir uma dimensdo objetiva que a distingue
ontol ogicamente (isto €, no plano do ser) da consciénciafaz com gque todo ato humano possua
aquele “periodo de consequéncias’ de que tratamos no Capitulo VII. Em poucas paavras,
como o objeto criado € distinto do individuo que o construiu, ele possui uma histéria propria
diferente da historia do seu criador e, por isso, pode ter, sobre a histéria da sociedade (e do
individuo que o construiu) consegiiéncias muito diferentes das previstas. Se nos reportamos a
um periodo de tempo bastante longo, digamos alguns séculos, estas conseqiiéncias sdo ainda
mais distintas dos objetivos do individuo que construiu o objeto.

Um exemplo: o homem que, na pré-histéria, descobriu 0 machado, sabia apenas que
estava construindo uma ferramenta para exercer determinada atividade. Contudo, a descoberta
do machado é a primeira aplicacéo humanado principio da aavanca. Descobrir e ser capaz de
dominar este principio € decisivo para que se possam construir maguinas e, muito depois,
realizar a Revolucdo Industrial, que deu origem as fébricas modernas. Sem as fabricas
modernas, por sua vez, ndo poderiamos ter chegado a Lua. Aquele homem primitivo que
descobriu 0 machado jamais poderia ter a consciéncia do que de fato estava realizando, em
termos histéricos. Ou sgja, dando um passo decisivo para as viagens interplanetarias.
Contudo, o tempo revelou que era exatamente isto o que ele estava fazendo.

O exemplo do machado nos permite compreender como o futuro é mais do que o
simples, direto e linear desenvolvimento do presente. Os processos histéricos que conduziram
do machado as naves espaciais sdo, também, o surgimento e o desenvolvimento de novos
objetos e novas relagdes entre os homens. Novas necessidades e possibilidades historicas séo
continuamente criadas. E as causas e as consequéncias desses processos historicos que
conduziram da era primitiva a sociedade contemporanea sdo puramente causais; isto €, a
excecdo dos atos humanos singulares que deles participam, ndo contém qualquer prévia-
ideacdo. Em linguagem filosofica mais precisa, dizemos que, embora a histéria tenha nos atos
singulares, teleologicamente postos, seus elementos fundamentais, ela ndo é um processo
teleol bgico.

Essa a razéo de o futuro ndo poder ser previsto pela consciéncia. Como o futuro ainda
ndo aconteceu, como ele ndo esta todo contido na situagdo presente, ndo ha como a
consciéncia determinar a priori todos o0s possiveis desdobramentos dos nossos atos
cotidianos.

Estes desdobramentos podem ser positivos, podem impulsionar o desenvolvimento
humano. No exemplo acima, as viagens interplanetérias sdo uma consequéncia positiva da
descoberta do machado. Mas podem, também, ser negativos. Isto é, ao longo do tempo,

algumas objetivacdes podem se transformar em obstéculos sociais ao desenvolvimento
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humano. A aienacdo é justamente este processo social, histérico, através do qual a
humanidade termina por construir obstaculos a0 seu proprio desenvolvimento. E tais
obstéculos nada mais sdo do que a desumanidade de relacBes sociais produzidas pelos
proprios seres humanos. Veremos as consequéncias historicas da alienacdo no proximo

capitulo.

RESUMO DO CAPITULO:

I) Se os homens sdo os artifices de sua propria histéria, por que a fazem de modo tao
desumano?

1) Os conservadores respondem: porgue a natureza humana é mesguinha e ruim. Na
verdade, eles consideram a esséncia do burgués como a esséncia de todos os homens, o que é
uma enorme falsificacdo da histéria

2) Os revolucionéarios respondem: porque, ao longo da histéria, os atos humanos tém
conseqiéncias que terminam por dificultar, ao invés de impulsionar o desenvolvimento
humano. Os processos historicos pelos quais a humanidade cria relagdes sociais que, com 0
tempo, se transformam em obstécul os socialmente construidos ao desenvolvimento humano,
S80 0s processos de alienacao.

Os homens — e apenas eles — Sa0 0S responsavels por suas misérias. Foram os homens
gue construiram as alienagdes geradas pelo predominio do capital na vida social; cabe a eles

superarem tais alienacOes.

Capitulo X1V - Alienacéo e Capital

Os processos de aienacdo sdo muito numerosos na histéria humana e, segundo Marx e
Lukacs, se manifestam nas mais diferentes esferas da praxis social. Ha processos de alienacéo
que incidem diretamente na esfera da subjetividade e outros que possuem um cardter mais
amplo, envolvendo o conjunto da sociedade. Ainda que muito variados e numerosos, todos
eles possuem em comum o fato de serem expressdes da desumanidade social historicamente
criada pelos homens.

Vejamos o exemplo do dinheiro, uma relagdo social que se desenvolveu em capital e
gue é hoje a alienacdo predominante.

Na passagem da sociedade primitiva as sociedades asiaticas e ao escravismo, o dinheiro

surgiu para facilitar a troca entre os homens. Naguele momento, visava-se prioritariamente a
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producéo de objetos de consumo (valores de uso) do préprio produtor e apenas 0 excedente
eratrocado.

Com o desenvolvimento do comércio e da propriedade privada, esta relacdo se inverteu.
As necessidades comerciais tornaram-se prioritarias e a producéo deixou de estar voltada para
as necessidades de quem produzia para atender as necessidades do lucro comercial.

Este processo introduziu novas diferenciacdes entre os homens. Por exemplo, surgiram
as classes sociais e, com elas, as contradi¢des sociais antagonicas. Do mesmo modo, impo-se
na sociedade uma divisdo do trabalho cada vez mais intensa, fazendo com que as relactes
mercantis (isto €, o desenvolvimento do comércio, a abertura de novos mercados, a variagéo
do preco dos produtos, a oferta e a procura das mercadorias, etc.) tivessem um peso cada vez
maior. Ja é possivel perceber, neste momento, como as relagbes mercantis assumem uma
enorme autonomia, e uma grande forca na determinacéo do destino dos individuos. A abertura
de uma nova rota comercial, por exemplo, pode levar a riqueza milhares de pessoas, e
empobrecer outras tantas que sequer participaram das atividades que abriram o novo mercado.

Com o surgimento e o desenvolvimento do capitalismo, esta situagdo se agravou ainda
mais. A esséncia da sociedade burguesa é a acumulacéo privada de capital e isto so é possivel
se os homens viverem em uma sociedade submissa as exigéncias do processo global de
acumulacdo de capital. O capital, portanto, passa a ser o referencial decisivo de todas as
esferas de agdo dos homens. No plano individual, uma vida de sucesso € a vida de alguém que
acumulou riqueza. Ser bem sucedido € quase sindbnimo de ter se tornado rico. No plano social,
os homens s&o reduzidos a forga de trabalho, que nada mais é do que uma mercadoria como
outra qualquer.

O capital assume, na sociedade capitalista, a direcdo da vida dos homens. Eles agem e
pensam, em larga medida, segundo as necessidades do processo globa de acumulacdo de
capital, sempre na esperanca de também amealharem a sua riqueza pessoal.

O capital, portanto, € umarelacdo socia criada pelos homens e que, apds desenvolvida,
passa a dominar toda a sociedade. Esta se torna uma sociedade capitalista. E, na exata medida
em gue, sendo capitalista, coloca as necessidades humanas abaixo das necessidades de
acumulacdo do capital, € uma sociedade alienada. Em resumo, a submisséo do ser humano ao

capital € um exemplo tipico dos fendbmenos que Marx e L ukécs denominam alienacao.

1- A essénciadas alienacOes geradas pelo capital

As alienacdes que brotam da submisséo do ser humano ao capital sdo muito variadas. A

necessidade de consumo que gera prestigio, e ndo de consumo para atender reais



Verséo 7 11/ 8/ 2004 3: 24 59

necessidades, como ocorre com a moda, por exemplo, € uma delas. Consumir para demonstrar
status social € uma das formas mais frequentes de alienacéo contemporanea.

Contudo, h& uma esfera das alienaces capitalistas a qual os revolucionarios devem
prestar especial atencdo, pois tem enormes consequéncias politicas.

Relembremos que, para Marx e Lukécs, o Estado é um organismo especial de repressao
afavor das classes dominantes. Todavia, com o surgimento da sociedade burguesa, este papel
repressor do Estado ja ndo é mais tdo evidente como no passado. E isto porque, na sociedade
capitalista, a exploracdo do trabalho assume uma forma diferente daquela das formacoes
sociais asiaticas, escravistas e feudais. Como vimos, no capitalismo o proprio trabaho
termina por se converter em mercadoria. Sabemos que, na sociedade capitalista, o valor de
uma mercadoria corresponde ao custo de sua producdo. Qual o custo da producéo de um
trabal hador assalariado? Nada mais, nada menos do que o que custa a sociedade a reproducéo
da sua forga de trabalho. E, como para isso basta que a pessoa sgja mantida viva e com um
minimo de salde, a maior parte das necessidades autenticamente humanas dos trabalhadores
ndo serd sequer reconhecida, quanto mais levada em consideracdo pelo capital. 1sso vale tanto
para o trabalhador do primeiro mundo, que pode receber um sal&rio elevado, quanto para o
trabalhador mais miseravel da Africa ou do Brasil. Em ambos os casos, apesar da evidente
diferenca no conforto da situacéo de cada um deles, o ser humano € levado em consideracéo
apenas como uma coisa, um montante de forga de trabalho. Por isso, o custo da forca de
trabalho é muito baixo e 0 seu valor — 0 salario — esta sempre muito abaixo das verdadeiras
necessidades do trabalhador como ser humano. O sal&rio expressa 0 quanto custa ao sistema
capitalista reproduzir a forga de trabalho, mas ndo expressa as necessidades verdadeiras, as
reais necessidades humanas que o trabalhador como ser humano possui. E claro que este
necessario para repor a forca de trabalho varia em lugares e momentos historicos diferentes.
Além disso, 0 seu célculo é estabelecido pelo mercado e ndo por relacdes individuais.

Mas, observe-se que 0 que 0 sal&rio expressa € rea. Segundo as leis de mercado
(sempre leis capitalistas, em nossos dias) o valor da forca de trabalho é exatamente o salario
recebido pelo trabalhador. O trabalhador, na sociedade burguesa, vale o que recebe. Nao ha ai
qualquer roubo por parte do capitalista. A relacdo burgués-trabalhador, se for permitida a
expressao, € absolutamente honesta. O patréo paga o que compra, da mesma forma que o
trabalhador paga as mercadorias que compra. E quem estabelece os pregos das mercadorias,
inclusive da mercadoria forca de trabalho, sdo as famosas “leis de mercado”, e ndo o
individuo-patréo que contrata o individuo-trabal hador.

Por isso, para Marx e Lukécs, a desumanidade — a alienacdo — da relagdo entre as

personificagdes do capital que se expressam no burgués e no operario Ndo esta nos baixos
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saarios, esta no préprio fato de existir salario. A esséncia da alienacdo da sociedade
capitalista € que ela trata como mercadoria 0 que € humano; e, como mercadoria é coisa e ndo
gente, a desumanidade deste tratamento ndo poderia ser maior. O que importa € o lucro dos
capitalistas. Se, para isso, a fome deve ser mantida apesar de se poderem produzir alimentos
paratodos; se aignorancia deve ser mantida, apesar de se poder erradica-la; se muitos devem
ficar sem casas e sem assisténcia médica apesar de existirem os meios para abolir estes
sofrimentos; se para acumular o capital, € necess&rio levar a humanidade a beira de uma
catéstrofe nuclear, produzindo reatores nucleares e bombas atbmicas ou, ainda, destruir a
natureza e romper o equilibrio ecoldgico, tudo isto sera feito em nome do capital e em
detrimento das necessidades humanas.

Neste contexto, as tensbes sociais se tornam cada dia mais graves. Fome, miséria,
desemprego, violéncia tornam-se ainda mais insuportaveis na medida em que dispomos dos
recursos necessarios para eliminar todas estas desumanidades.

Contudo, a sociedade burguesa conta com um enorme trunfo para manter esta situacéo.
O fato de o trabalhador receber sob aforma de salério o que de fato vale sua forga de trabal ho
como mercadoria; o fato de que este valor € estabelecido pelo mercado e néo por cada patréo
em particular, fazem com que a relagdo capital/trabalho ndo se caracterize como um roubo. O
trabalhador sabe que, para o sistema capitalista, 0 seu valor € aquele expresso no seu contra-
cheque e que, em outro emprego, ele receberia mais ou menos a mesma coisa.

Esta situacdo social gera a ilusdo, no trabalhador, de que ele compartilha de um destino
comum com o capitalista. O crescimento da economia e do negdcio do seu patrdo parecem
coincidir com os interesses do trabalhador. Este, iludido, acredita que se a economia crescer, e
se 0 lucro do patrdo aumentar, o salario vai melhorar e 0s empregos serdo mais NUMEerosos.
Isto ndo passa de ilusdo, pois, na verdade, o lucro do burgués sempre aumenta e o sal&rio
permanece o0 que sempre foi: o valor da producéo da forca de trabalho como uma mercadoria
e ndo como expressao produtiva de um individuo humano. Além disso, quando a economia se
expande, o burgués emprega tecnologias mais avancadas e produz mais com menor nimero
de trabalhadores. Deste modo, 0 desemprego €, muitas vezes, acompanhado ndo de crise
econdmica, mas de expansdo da producdo. Por outro lado, com o aumento do desemprego, 0s
salarios, muitas vezes, caem tanto e o trabalhador tem gque se submeter a condic¢des téo duras
de producédo que ele se torna mais produtivo e, ainda assim, recebe um salario menor.

Esta ilusdo de que capitalistas e trabalhadores compartilham de um destino comum,
sempre segundo Marx e Lukécs, tem forte influéncia nas lutas politicas. Pois é o fundamento
dailusdo de que o Estado e o Direito sdo institui¢des sociais que representam os interesses de

toda a sociedade. E, como na verdade sdo instituicdes que expressam os interesses historicos
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das classes dominantes, os trabalhadores iludidos se propdem — agora ja podemos utilizar
termos filosoficos precisos — a objetivar uma prévia-ideacdo impossivel: construir um Estado
e um Direito "verdadeiramente democréticos’, que representem os interesses da sociedade
“No seu conjunto”.

Como j& vimos, contudo, prévias-ideagdes que ndo levam em consideragdo o que a
realidade de fato é tendem a conduzir a objetivacbes mal sucedidas. Neste nosso caso,
desconhecer que a sociedade, “em seu conjunto”, ndo é homogénea enquanto for uma
sociedade de classes, fragmentada por interesses antagénicos — e que o Estado e o Direito
estdo a servico das classes dominantes — tem levado os trabalhadores a se iludirem com
propostas politicas irredlizaveis, que buscam eliminar o caréater de classe do Estado e do
Direito e a humanizar o capitalismo.

Esta ilusdo de que burgueses e operarios compartilham do mesmo destino é o
fundamento de todas as propostas conservadoras que, abrindo méo da luta pelo socialismo,
buscam um capitalismo “mais humano”. Nos dias em que vivemos, capitalismo e
desumanidade sdo0 sinbnimos, pois ndo ha qualquer humanidade em reduzir o ser humano a
mercadoria. Tratar a forca criativa e produtiva de um individuo como uma coisa, ignorando
por completo que esta coisa € um ser humano: pode haver maior desumanidade?

E, por maior que sgja 0 salério, pode ele deixar de ser a expressdo, em dinheiro, desta
desumana reducdo do individuo a mercadoria? Nao ha capitalismo humano possivel, pela
mesma razéo que ndo ha sal&rio “justo” possivel. Tanto um como outro, segundo Marx e
Lukécs, sd podem existir pela submissdo das necessidades humanas a acumulacéo de capital,
S0 podem existir como alienagdes produzidas pela sociedade submetida ao capital.

Para os capitalistas, contudo, é da maior importancia alimentar esta ilusdo nos
trabalhadores e, para isso, todos os mecanismos sdo validos. Nas escolas, ensina-se que existe
um pais chamado Brasil que pertence aos brasileiros, e que é nossa patria. Como se o Brasil
de hoje n&o pertencesse, de fato, aos burgueses que dele fazem uso para seu enriquecimento
privado. Nos meios de comunicacdo, tenta-se, o tempo todo, iludir os trabalhadores e
desmoralizar os revolucionarios, fazendo-os parecer bandidos e criminosos. Nas
universidades, paga-se a peso de ouro agquel es pesquisadores que “demonstram” gque a melhor
sociedade possivel € a capitalista. Na politica, realizam-se eleicdes para dar a impresséo de
gue todos os “cidaddos’ dirigem os destinos do pais, como se entre estes cidaddos néo
houvesse 0 abismo que ha entre os capitalistas e os trabalhadores. Afirma-se, 0 tempo todo,
gue os governantes administram o pais em nome de todos, e ndo em favor das classes
dominantes. E quer-se fazer crer que as miséias dos trabalhadores sdo “desconfortos’

passageiros e inevitavels para que acontega o desenvolvimento da economia que levara a
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todos a0 paraiso. Como se 0 capitalismo pudesse existir sem reproduzir as misérias humanas,
€ CoMo se as crises ndo fizessem parte da sua historia.

S3o inimeras as alienagdes que brotam da submissdo dos homens ao capital. A esséncia
de todas elas, segundo Marx e Lukéacs, esta em tratar o ser humano como mercadoria,
desconsiderando por completo suas reais necessidades humanas. As necessidades que
impulsionam cotidianamente as prévias-ideacfes ja ndo refletem as necessidades reais dos
homens, mas sim as necessidades da acumul agdo privada de capital, tanto no plano individual

guanto no plano global da sociedade capitalista.

RESUMO DO CAPITULO:

1) Sdo muito numerosas as alienaces provocadas pelo capitalismo. A esséncia de todas
elas esta na reducdo dos homens a mera mercadoria (forca de trabalho). As necessidades
humanas sdo subordinadas as necessidades da acumulacdo capitalista, o que significa dizer
que os homens sdo tratados como mercadorias, isto € como Coisas, € N0 Como Sseres
humanos. Com isto, a relacdo entre os homens, na sociedade capitalista, se torna
essencialmente desumana. Em vez de levar ao atendimento cada vez mais adequado das
necessi dades humanas, o desenvolvimento social produz desumanidades sempre maiores.

I1) Tal como toda alienacdo, o capital € uma relacéo social criada e desenvolvida pelos
proprios homens. A forma que o desenvolvimento histérico assumiu a partir da crise do
sistema feudal levou ao surgimento da propriedade privada burguesa e, através desta, ao
desenvolvimento do capital como uma relacéo social que engloba e subordina todas as outras
relagcdes entre os homens. Na medida em que isto acontece, as necessidades que, COmo vimos,
impulsionam as acdes humanas, deixam de ser as necessidades humanas e sdo substituidas
pelas necessidades geradas no processo de acumulagéo pessoal de riquezas. Com isto, a
reproducéo da totalidade social deixa de ser movida pelas reais necessidades humanas e se

subordinada a reproducdo ampliada do capital.

Capitulo XV —Uma nova sociedade: 0 comunismo

A burguesia procura convencer as pessoas de que 0 comunismo é algo impossivel. De
gue ndo passa de uma aspiragéo, um sonho, um simples desgjo. A prova disto, segundo os
idedlogos burgueses, estaria em gue todas as tentativas feitas até hoje para construir uma

sociedade comunista fracassaram, transformando-se em brutais ditaduras. Pior ainda, com o
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passar do tempo, a inviabilidade dessas tentativas revoluciondrias conduziria, como ocorreu
na antiga Uni&o Soviética, ao retorno ao que eles afirmam ser a melhor sociedade possivel, o
capitalismo.

Isto é inteiramente falso. Ja vimos que séo os homens que fazem a sua historia. Por isso
mesmo, assim como foram atos humanos que deram origem ao capitalismo, também outros
atos humanos poder&o destrui-lo e construir outra forma de sociedade. Ainda mais porgue as
condicdes objetivas paraisto (a abundancia, como veremos abaixo) ja existem e foram criadas

pelo préprio capitalismo.

O fracasso das tentativas revoluciondrias

E verdade que as tentativas de construcdo do comunismo fracassaram. Porém a mera a
constatacio do fato n&o resolve a questdo. E preciso entender as causas desses fracassos para
verificarmos se, de fato, como querem os idedlogos burgueses, significam o fim do
comunismo. Ndo devemos esgquecer que Marx e Engels, ja na Ideologia Alemd, um texto de
1846, advertiam que a passagem a0 comunismo nao poderia ocorrer em paises atrasados.
Segundo €eles, apenas a base material muito mais desenvolvida dos paises capitalistas
avancados seria adequada para a superacdo do capital. Se a historia demonstra algo, parece
ser que Marx e Engels, também nesse particular, estavam cobertos de razdo. Paises como a
antiga Russia, China, Cuba ou Vietnam poderiam fazer revolugdes que tivessem um conteido
mais ou menos anticapitalista, mas ndo poderiam jamais ser 0 solo socia adequado para a
construcdo do comunismo. Ainda que a elucidagéo historica cabal destes processos esteja por
ser feita, o fracasso das tentativas, que conhecemos, de implantacdo do comunismo demonstra
apenas e tdo somente a inviabilidade de construi-lo em paises atrasados. Em outras palavras,
demonstra, uma vez mais, a veracidade da tese de Marx e Engels acerca da necessidade de
uma base social muito desenvolvida para a passagem ao comunismo. Demonstra, também, a
impossibilidade de fazé-lo apenas em alguns poucos paises, enquanto o resto do mundo
continua capitalista. Mas ndo comprova, como querem os idedlogos conservadores, a

impossibilidade do comunismo.
O que é, mesmo, 0 comunismo?
Para entender o que caracteriza 0 comunismo, comecemos do inicio.

Para Marx e Lukécs, o trabalho (entendido como transformacdo da natureza) é o

fundamento ontoldgico (isto €, amatriz, araiz, a base) do ser social. Tanto no sentido de que
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€ através dele que se da o salto da natureza para a sociedade, como no sentido de que toda e
qualquer forma de sociabilidade terd no trabalho aquele tipo de atividade que, transformando
a natureza, constréi a base material da sociedade. E sempre a partir de determinada forma de
trabalho (primitiva, asiética, escravista, feudal, capitalista ou outra) que se ergue determinada
forma de sociabilidade.

Vimos, também, que o tipo de trabalho que fundamenta o capitalismo € aquele em que 0
capital extrai a mais-valia da forca de trabalho. E a partir dai que se ergue todo o edificio da
sociedade capitaista. Vae notar que € também esta forma especifica de trabaho a
responsavel Ultima pela alienacdo e pelas desigualdades sociais tipicas desta forma de
sociabilidade.

Qual seria, entdo, aforma de trabalho que funda o comunismo? O trabalho associado; a
associacdo dos produtores livres, responde Marx. Uma forma de trabalho na qual todas as
pessoas participam segundo as suas possibilidades e capacidades e, por isso, todas tém,
segundo as suas necessidades, acesso a0 que € produzido. "De cada um segundo a sua
capacidade, a cada um segundo a sua necessidade’, dizia Marx. O que caracteriza,
essencialmente, o trabalho associado é o controle, consciente, livre e coletivo, dos
trabalhadores (que serdo necessariamente todas as pessoas capazes) sobre o processo de
producdo e de distribuicdo dos bens. Isto significa que serdo os proprios produtores gque
estabel ecerdo, considerando as efetivas necessidades humanas, o que deve ser produzido, em
gue condicdes dar-se-a a producédo e como serdo repartidos os bens produzidos. Dito de outro
modo, o valor de uso e ndo o valor detroca, ou sgja, 0 atendimento das necessidades humanas
e ndo dos interesses do capital, sera 0 objetivo da producdo. Isto configurara a base a partir da
qual tornar-se-4 historicamente possivel 0 desaparecimento de toda e qualquer forma de
exploracdo do homem pelo homem, o que significa que também desaparecerdo a propriedade
privada, o capital, amais-valia, o trabalho assalariado, o dinheiro, o caréter de mercadoria dos
produtos e todas aguelas outras relagdes de exploracdo e de dominagdo necessérias para 0
funcionamento do capitalismo, como o Estado, a politica, o Direito, o casamento

monogamico, etc.
Comunismo e abundancia
Mas, se o trabaho associado € uma coisa tdo boa, por que os homens ja ndo o

instauraram ha muito tempo? Por que, justamente ao contrério, com o passar da historia o

trabalho terminou assumindo formas tdo desumanizadoras?
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Porque n&o basta a vontade para instaurar o trabalho associado. Ele requer a era da
abundancia, ou sgja, 0 gigantesco desenvolvimento da ciéncia, da tecnologia, das relactes
sociais, enfim, das forgas produtivas, que foi atingido apenas pela Revolugdo Industrial
(1776-1830). Antes da Revolugdo Industrial, 0 comunismo era uma impossibilidade histérica
porque o total do que podia ser produzido era inferior a0 necessario para atender a todas as
necessidades da humanidade. Enquanto o total produzido erainferior as necessidades de todos
0s homens, a caréncia era uma dimensdo inevitavel da existéncia humana. Com a producéo
menor que a necessidade, a divisdo igualitéaria da rigueza ndo iria aém de se repartir
igualmente a miséria. Ou sgja, nestas circunstancias histéricas, por mais justas que fossem as
relagdes sociais, ainda assim todos passariam igualmente necessidade. A miséria humana néo
era apenas decorrente de relagdes sociais injustas, mas uma situagdo insuperével da vida
humana porque a producéo era inferior as necessidades.

Mas ha ainda um outro aspecto, importantissimo, a ser considerado. Nesse periodo
histérico marcado pela caréncia, se a riqueza fosse dividida igualmente entre todos, tudo seria
imediatamente consumido. Com isso ndo restaria nada para se investir no desenvolvimento
das forcas produtivas que evoluiriam, entdo, muito mais lentamente. Nas sociedades de classe,
pelo contrério, a concentragdo da propriedade nas méos da classe dominante permitiu que
uma parte ponderavel da riqueza fosse empregada no desenvolvimento das forgas produtivas,
gue assim evoluiram rapidamente. Por essa raz8o, as sociedades primitivas, mais igualitérias,
conheceram um desenvolvimento muito lento e foram desaparecendo ao entrarem em contato
com as sociedades de classe. Estas, por sua vez, foram evoluindo ao longo da histéria nos
modos de producdo asiatico, escravista, feudal e capitalista. Perceba-se que as sociedades de
classe jogaram um papel fundamental na histéria dos homens ao possibilitarem um
desenvolvimento muito mais acelerado das forcas produtivas. Mas isso, apenas e tédo somente
na era da caréncia, ou sgja, enquanto o desenvolvimento das capacidades humanas ainda néo
permitia aos homens produzirem mais do que necessitavam.

A era da caréncia terminou com a Revolucdo Industrial (1776-1830) e com o
surgimento do capitalismo maduro. O desenvolvimento das novas tecnologias e das novas
relacbes de producéo, que marcam o surgimento do capitalismo maduro, fez com que a
humanidade passasse, objetivamente, a era da abundancia, isto €, ao periodo historico em que
aproducdo total € maior do que a requerida para a reproducéo da humanidade.

A sociedade capitalista, contudo, ndo pode viver na abundancia. Ela é herdeira de um
periodo histérico marcado pela caréncia; a abundancia fere-a de morte. Uma oferta maior do

que a procura faz com que os precos tendam a cair e que os capitalistas tenham prejuizos. As
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crises de superproducdo, expressoes tipicas da abundancia objetiva que se instalou no seio da
sociedade burguesa sdo, por essa razéo, o grande problema econémico de nossa época.

A humanidade tem apenas duas formas de conviver com a abundancia.

A primeira, bem conhecida nossa, € a forma capitalista. Essa forma se caracteriza, em
esséncia, por produzir artificialmente uma carénciaque jafoi historicamente superada. Criam-
se caréncias artificiais de varios modos. Ou diminuindo a vida util dos produtos, de tal modo
anos forcar a consumir mais (pense-se nos eletrodomésticos, por exemplo); ou estimulando a
aquisicdo de bens e produtos de que ndo necessitamos, muitas vezes nocivos a saude, como é
0 caso dos cigarros, bebidas e drogas; ou fazendo o Estado comprar parte da producéo para
simplesmente joga-la fora (o que acontece com freguiéncia com os produtos agricolas). Ha,
contudo, uma forma ainda mais desumana de produzir caréncias alienadas: as guerras. Elas
possibilitam a destruicéo de uma massa enorme de produtos, de tecnologia, de recursos e de
forca de trabalho; e, ainda, tornam possivel a producéo macica de armamentos que nunca
poderdo ser usados sob pena de extingdo da humanidade (o arsenal nuclear, por exemplo). E
por isso que o século XX foi 0 século das guerras, na expressdo de Gabriel Kolko. A
desumanidade extrema do modo de producdo capitalista se manifestou por inteiro no
plangiamento milimétrico da extingdo da humanidade com a constru¢do dos arsenais
nucleares.

Todas essas s&0 maneiras pelas quais 0 sistema do capital, por mais que a producéo
aumente, consome o0 que foi produzido sem atender as necessidades humanas. Mantidas,
desse modo artificial, as caréncias humanas, os precos tendem a ficar em nivels compativeis
com a reproducéo do capital, ja que a demanda permanece elevada. 1sso, todavia, a um
enorme preco. Pois, a geracdo dessa forma artificial de caréncia sO € possivel através de
guerras, do desperdicio e da miséria humana (espiritual e material) tal como a conhecemos
hoje. N&o ha, do ponto de vista estrutural, alternativa no interior do capitalismo. Sua
incapacidade de conviver com a abundancia forca-0 a destruir a producdo e também a
humanidade, gerando alienagbes cada vez mais intensas e que ameacam, no limite,
infelizmente hoje muito préximo, a propria sobrevivéncia de todos nés.

A segunda forma possivel, hoje, de se conviver com a abundancia é a sociedade
comunista. Ao contrério do capitalismo, que tem na abundancia a causa maior de suas crises,
0 comunismo € o modo de producdo que permite tirar todo o proveito desse enorme ganho
histérico da humanidade. Pois, se produzimos mais do que necessitamos, ndo ha mais
nenhuma justificativa para a miséria. Para sermos precisos: hoje, a miséria humana (material e
espiritual, bem entendido) € o resultado de relagcdes sociais injustas e ndo, como era no

passado, uma condicdo inevitavel da existéncia humana.
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E aqui, paratirar 0 maior proveito possivel da abundancia, que o trabalho associado é
fundamental. Se toda a producéo for colocada a disposicdo da humanidade, a caréncia estara
socialmente superada. Para tanto, a humanidade tera que se organizar com base no trabaho
associado. Todos nos teremos que decidir o que deve produzido e qual a melhor forma de
producdo. Teremos que nos organizar coletivamente para despendermos o menor tempo de
nossas Vvidas transformando a natureza e podermos ter o maior "tempo disponivel” possivel.
Sem o empecilho da concorréncia e da propriedade privada, o trabalho associado propiciara
um incremento na producdo que tornara irrisdria a abundancia produzida pelo capital. Esta
serdimensamente maior quando a criatividade de bilhdes de pessoas se manifestar livremente.
O objetivo da economia serd, entdo, ampliar o "tempo livre disponivel" para cada um de nés.
Tempo realmente livre, em que as pessoas, satisfeitas as suas necessi dades béasicas e contando
com condi¢des objetivas muitissimo propicias, poderéo se dedicar a realizacdo de atividades

de sualivre escolha.

Trabal ho, necessidade e comunismo

Na vida cotidiana, o trabalho permanecera sendo uma atividade absolutamente
necessaria para que 0s homens possam existir. Mas, justamente por ser uma rigorosa
necessidade, por mais livre que seja o trabalho emancipado, ele ndo &, ainda, a forma superior
da liberdade humana. Ou, dito de outro modo, com o trabalho associado, o trabalho tera
atingido a sua forma mais livre e humana possivel. Trabahar deixara de ser uma obrigacéo
imposta externamente, sendo assumida como manifestagéo de algo que é essencial ao homem.
Transformar a natureza, objetivar-se, ou sgja, criar objetos, criando-se a0 mesmo tempo a si
mesmo, é expressar-se como ser humano, manifestar-se e confirmar-se como ser humano, dar
livre curso as suas potencialidades. Contudo, o trabalho emancipado ndo sera, jamais, a
atividade humana mais livre possivel, sera apenas e tdo somente a forma de trabalho mais
livre possivel.

E por isso que Marx e Lukéacs dizem que o comunismo € a articulagdo do “reino da
necessidade” com o “reino da liberdade’. Por “reino da necessidade” eles entendem a esfera
do trabalho. Este, mesmo na sua forma mais livre e humana possivel (o trabalho associado),
sempre sera um tipo de atividade em gque o homem tera que se sujeitar — ainda que em
condic¢des muitissimo mais humanas do que no capitalismo — as leis da natureza. Por isso, no
trabalho a liberdade humana néo encontra o seu ponto mais alto. Para além da esfera do
trabalho é que se situa 0 “reino da liberdade”, o tempo efetivamente livre, no qual as pessoas

poderdo realizar atividades as quais ndo serdo obrigadas por nenhum tipo de coacdo externa,
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mas serdo apenas a livre expressdo das potencialidades humanas, na forma de arte, ciéncia,
filosofia, jogo e outras do género.

Esta nova forma de sociabilidade implicard uma mudanca essencia da relacdo da
humanidade com o processo histérico em geral. Mudanca tdo essencial, que Marx afirma que
todo o periodo de caréncia (das sociedades primitivas ao capitalismo) ndo passa de "pré-
histéria’ da humanidade e que, somente com o comunismo terd comecado a "histéria’
propriamente dita. SO entdo os homens serdo, conscientemente, senhores do seu destino. Vale
dizer, quem comandara o processo historico ndo serdo nem forcas da natureza nem forcgas

sociais alienadas, mas os proprios homens, com o grau méaximo de liberdade.

Das mudangas em relacdo as formas anteriores de sociabilidade, talvez as mais
significativas venham a ser:

a) na relacdo homem-natureza: na sociedade capitalista, todas as relagbes séo
mediadas pela propriedade privada. Por isso mesmo, cada um explora a natureza tendo em
vista apenas 0s seus interesses. Dai porque a devastacdo da natureza, o uso indiscriminado e
arbitrério dos recursos naturais, as agressoes ao meio ambiente, nada disto pode ser detido
porque faz parte da l6gica essencia do capitalismo.

Ao contrério, no comunismo, por ser uma forma de sociabilidade voltada para os
interesses da humanidade como uma totalidade, ficara claro que a natureza é, como diz Marx,
"0 corpo inorganico” do homem. Dai porque a natureza seré tratada como o homem trataa si
mesmo. Preservar a natureza, estabelecer com ela uma relagdo harménica serd, na verdade,
preservar-se asi mesmo.

Se, no capitalismo, a preservacdo da natureza € um apelo que ndo pode ser efetivado
porgue vai contra alégica fundamental deste sistema, no comunismo sera a propria logica da
reproducdo desta forma de sociabilidade que impulsionarda no sentido de uma relacéo

harm®onica entre o homem e a natureza.

b. na relacdo entre o individuo e o género humano: no capitalismo é impossivel
estabelecer uma relacéo harmdnica entre os individuos e o género humano, a comecar pelo
fato de que ndo pode ser estabelecida uma relacdo efetivamente comum entre capital e
trabalho. Somente com a superacdo do capitalismo a humanidade tornar-se-4 uma auténtica
comunidade humana. O bem comum, 0s interesses e os valores universais, ja ndo seréo uma
forma vazia que oculta a divisdo entre o interesse privado e o interesse publico, com a
submissdo do segundo ao primeiro; nem serdo artificios ideol 6gicos para velarem a divisdo da

sociedade em classes sociais. A base material do trabalho associado permitird que o interesse



Verséo 7 11/ 8/ 2004 3: 24 69

comum expresse aquilo que se passa na propria realidade. Deste modo, entre os individuos e 0
género humano haverd umarelacdo de enriquecimento mutuo.

O comunismo ndo é, portanto, a dissolucdo do individuo e a supremacia total da
coletividade. A oposicdo entre individuo e coletividade é um sinal seguro de que néo existe
comunismo. Este s existe de fato onde todos os individuos podem desenvolver amplamente
as suas potencialidades, as suas especificidades, as suas diferencas. Mas eles poderdo
desenvolvé-las exatamente porque fardo parte de uma coletividade com a qual ndo estdo em
relacdo de oposicdo, mas de unido. Somente um individuo socialmente desenvolvido,
complexo, pode integrar uma sociedade comunista. Por sua vez, um individuo s6 se
desenvolve ao se apropriar do patriménio comum do género humano e, em retorno, ao
contribuir para 0 maior enriquecimento deste Ultimo. Dai porque, no comunismo, a condi¢do
de desenvolvimento amplo, integra e diferenciado de cada individuo implica o
desenvolvimento de todos os outros individuos e, por conseqiiéncia, do préprio género
humano.

Deste modo, comunismo €, necessariamente, uma auténtica articulagdo entre o
individuo e a coletividade e entre os proprios individuos. Isto ndo significa, de modo nenhum,
aausénciade conflitos e atotal identidade entre os interesses individuais e os da coletividade.
Individuo e género, como ja vimos, séo dois polos ineliminaveis do ser social. A anulagdo de
gualquer um em favor do outro indica, seguramente, uma fase inferior da humanidade. S6 no
comunismo, e exatamente por estar fundado numa forma de trabalho que permite superar a
exploracdo e a dominagdo do homem pelo homem, é que pode existir uma relacéo harménica
entre estes dois polos, na qual cada um guarda a sua mais plena especificidade. Esta
harmonia, por sua vez, significa apenas que ja ndo ha possibilidade, por causa do fundamento
do trabalho associado, de que qualquer conflito entre o interesse individual e o interesse geral
se torne antagbnico e, portanto, dé origem a uma nova forma de poder do homem sobre o

homem.

RESUMO DO CAPITULO

)] A derrota das tentativas, que conhecemos, de constru¢éo do comunismo apenas
prova que Marx e Engels estavam certos ao afirmarem que néo seria possivel
superar 0 capital em paises pouco desenvolvidos e, ainda, em alguns poucos
paises enquanto o restante do planeta permanecesse sob o dominio do capital.

i) A base do comunismo € o trabalho associado, a associacdo dos produtores
livres. Sua esséncia € o total controle, por parte dos trabalhadores, de todo

processo de producio e distribuicio dos bens. E o exato oposto do que ocorre
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nas sociedades de classe, nas quais os trabalhadores sdo submetidos a um

processo de trabalho e a uma distribuicdo da riqueza que eles ndo controlam.

[1) O trabalho associado pressuple, requer e, a0 mesmo tempo € a condicdo
imprescindivel, para uma sociedade sem classes, portanto sem dominacéo do
homem sobre 0 homem. O que equivale a dizer, sem propriedade privada, sem
Estado, sem Direito, sem dinheiro e sem politica.

a. O trabaho associado sO pode surgir a partir da abundancia objetiva
produzida pelo desenvolvimento das forcas produtivas sob o capitalismo.
Antes da Revolucdo Industrial (1776-1830), como a producdo era inferior as
necessidades, o trabalho associado e a sociedade comunista eram uma
rigorosa impossibilidade historica.

b. A abundancia é o principal problema do capitalismo atual: ela o fere de
morte. Para sobreviver a abundancia objetivamente existente, o capitalismo
tem que destruir a producdo (por meio de guerras e do mais puro
desperdicio) para gerar uma caréncia artificial que mantenha os precos a
nivels compativeis com areproducdo do capital.

IV) A sociedade comunista, por isso, implicard uma relagcdo radicalmente diferente do
homem com o trabalho, dos homens com a natureza e dos individuos com o género humano.
Ja que ndo havera mais dominagdo do homem pelo homem, e j& que as necessidades humanas
orientar&o o processo produtivo, abrir-se-a a um novo horizonte para o desenvolvimento da
humanidade, no qual natureza, género humano e individuos se articulardo com uma nova
qualidade historica.

XVI - A revolucéo: ato de emancipacéo humana

Se 0s homens fazem a sua propria histéria, ndo menos verdadeiro € que eles afazem nas
circunstancias historicas herdadas do passado. Isto significa, imediatamente, que todas as
acOes humanas sdo historicamente condicionadas. Significa, também, que todas as acOes
humanas, todos 0s processos sociais, sdo desenvolvimentos das possibilidades histéricas em
cada situacdo. Tanto do ponto de vista de um individuo, quanto do ponto de vista coletivo,
uma objetivacao so pode ocorrer se for possivel naquele momento histérico. O sonho de voar
ja estava presente na Antiglidade, mas, para que esta possibilidade se tornasse real, foi
necess&rio um enorme desenvolvimento das forgas produtivas. Toda objetivacdo, para ter

éxito, deve ser a efetivacdo das possibilidades historicamente existentes.
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A liberdade, por isso, ndo € agir sem qualquer constrangimento exterior, como querem

muitos idealistas, mas sim agir com conhecimento de causa para ser capaz de atingir os

objetivos amejados em cada momento hi stéricol4. O conhecimento adequado da realidade €
indispensavel para a escolha de objetivos que atendam as necessidades humanas no contexto
de cada momento histérico. Por isso, conhecimento do que € a realidade e liberdade séo duas
Coisas que andam sempre juntas.

Contudo, o que seria esse "conhecimento adequado da realidade a cada momento
histérico"?

N&o ha uma resposta a priori para esta questdo. Apenas depois de concluida a
objetivacdo, seja ela um ato de um individuo ou um processo histérico mais complexo como
uma revolucdo, poderemos saber qual o grau de conhecimento era mais ou menos adequado
para as objetivagbes que estavam na ordem do dia Sabemos, também, que, todo
conhecimento é um processo gque se desdobra entre um sujeito em desenvolvimento e um
objeto também em evolucdo. Por isso, toda objetivacdo sempre gera algum conhecimento
novo e, portanto, ndo ha jamais uma situacdo em que o conhecimento segja absolutamente
suficiente para a objetivagdo. Sempre h& algo a ser aprendido, por mais familiar que sgja a
objetivacdo em questdo. Feita esta observacdo mais geral, ndo ha davida de que ha algumas
situagbes em que o conhecimento é o suficiente — e, em outras, insuficiente — para a
objetivacdo que se faz necessaria. Portanto, a maior ou menor adequagéo do conhecimento
que se possui tera por referéncia o momento histérico em questédo e a objetivacdo a ser
efetivada.

Na sociedade burguesa contemporénea, em se tratando da possibilidade da revolucéo,
esta situacao torna-se ainda mais complicada. O predominio das necessidades do capital sobre
as necessidades humanas faz com que, no dia a dia, as pessoas percebam como possiveis
apenas as necessidades que refletem o processo de acumulacdo do capital. As possibilidades
gue o desenvolvimento das forcas produtivas gera para a emancipagao humana sdo veladas e
as pessoas sO conseguem enxergar como possivel a reproducdo da sociedade burguesa como
tal. Este é um dos efeitos dos processos alienantes que brotam da regéncia do capital. E por
ISSO gQue as pessoas S40, nNa sua enorme maioria, conservadoras. Elas pensam que o
capitalismo € eterno, pois ndo percebem as possibilidades histéricas de superélo e de se

construir uma sociedade emancipada. E isto ocorre porque, no dia a dia, a vida das pessoas

" Esta formul acdo é devida a Engels. Lukacs, emA verdadeira e a fal sa

ontol ogi a de Hegel (Ed. G éncias Humanas, S. Paul o, 1979) explora varias
das facetas dessa fornul acdo e aponta al gunas debilidades. Nao sera
possivel, neste texto introdutério exan narnps estas questdes, por isso
apenas a nenci onarenps para que o |leitor possa aprofundar seus estudos.
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determina as suas consciéncias. Como vivem sob o capital, sGo dominadas pelas ideologias
burguesas.

Como, entdo, determinar o que € “historicamente possivel”? Segundo Marx e Lukéacs,
antes de mais nada, realizando a critica mais completa e radical (no sentido de ir araiz) da
sociedade burguesa e das aienagOes capitalistas, de modo a abrir caminho para o
conhecimento da realidade. Com base neste conhecimento, € possivel determinar as
tendéncias histéricas predominantes e, entdo, determinar as reais necessidades e
possi bilidades historicas da humanidade.

Contudo, a identificagdo destas possibilidades ndo significa que elas de fato ocorrer&o.
Tudo depende de como as pessoas agirao no futuro e isto que esta diretamente relacionado as
opcoes que venham a fazer na vida cotidiana. Por isso, nessa esfera ndo € possivel qualquer
certeza absoluta. As possibilidades historicas séo possibilidades que serdo ou ndo objetivadas
no futuro dependendo das alter nativas escol hidas pelos individuos em escala social.

Por exemplo: no capitalismo de nossos dias, o desenvolvimento das forcas produtivas
leva a0 desenvolvimento de desumanidades cada vez mais brutais. As misérias tendem a
aumentar para todos os lados com o desenvolvimento das forcas produtivas. Isto,
historicamente, e ndo apenas para Marx e Lukacs, € um O&bvio contra-senso. O
desenvolvimento das forgas produtivas ndo poderia levar ao crescimento da miséria; muito
pelo contrério, deveria conduzir ao crescimento do bem-estar e da riqueza. Nesse sentido, o
desenvolvimento das forcas produtivas capitalistas acresce as possibilidades de uma
sociedade mais humana e, ab mesmo tempo, aumenta a miséria dos homens. Esta contradicao
(crescimento das possibilidades de uma sociedade emancipada e a0 mesmo tempo aumento da
miséria) torna a revolucdo comunista ndo apenas uma necessidade cada vez maior, mas
também uma possibilidade sempre mais efetiva. Mas esta possibilidade n&o é algo obrigatorio
na histéria. Tudo dependera das decisdes que os individuos, em escala social, tomarem sobre
as suas vidas e o seu futuro.

Por isso a revolucdo comunista ndo € uma redizacdo necessaria e inevitavel do
desenvolvimento histérico (como tanto afirmaram o “marxismo vulgar” e o stalinismo), mas
sim um ato de afirmacdo do ser humano que se emancipa e se liberta Que se emancipa
porque estara se livrando das alienacdes capitalistas; que se liberta porque objetivara uma
finalidade essencialmente humana e, a0 mesmo tempo, possivel no quadro histérico atual. A
revolugdo € o ato pelo qual os homens assumirdo conscientemente e com toda radicalidade o
fato de serem eles os artifices da sua propria histéria. Se os homens fazem a histéria, ndo ha
razdes para continuarem a fazé-la sob o dominio do capital e de suas alienacbes; ndo ha

razdes que justifiguem a producdo crescente de desumanidades. Mas, para isso, €
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imprescindivel que os homens voltem a colocar as reais necessidades humanas como objetivo
de suas a¢bes, superando radicalmente o capital.

A revolucdo comunista €, portanto, qualitativamente distinta dos atos humanos
cotidianos com 0s quais estamos acostumados. Enquanto estes representam, na enorme
maioria das vezes, a submissdo dos homens ao capital, a revolucdo é a afirmacdo da
humanidade sobre as desumanidades produzidas pelo capitalismo. Como tal, segundo Marx e
Lukécs, a revolucdo comunista ndo podera deixar de ser (sob pena de ndo ser comunista) um
ato livre e emancipado da humanidade.

Como afirmamos no inicio, tratariamos dos fundamentos filoséficos da revolucéo,
deixando em segundo plano seus aspectos imediatamente politicos. Contudo, para evitarmos
mal-entendidos de toda espécie, € necess&rio assindar aqui que o fato de a revolucéo
comunista ser um ato emancipado e livre da humanidade ndo significa que ela deixe de ser um
processo social e politico de luta de classes. Pelo contrério. A forma historicamente possivel
da revolucdo comunista € a vitéria dos operarios, da cidade e do campo, contra as
desumanidades produzidas pelas classes dominantes. Este ato livre e emancipado da
humanidade possui, como sua forma historicamente concreta, a vitoria dos revolucionarios
sobre os conservadores, a vitoria dos trabal hadores sobre as classes dominantes capitalistas, a
vitoria do operariado sobre o capital. E estas vitorias possuem necessariamente uma dimensao
politica e de luta de classes; sdo 0 exercicio do poder da maioria sobre 0s interesses privados
das classes dominantes. Enquanto revolucdes, sdo a afirmagdo do poder de uma parte da
humanidade sobre outra e, por isso, tém umaineliminavel dimensdo politica. Contudo, para a
construcdo da sociedade emancipada, a politica se tornara um instrumento t&o inadequado a
uma sociedade livre quanto o dinheiro, o Estado e o Direito e, por isso, tenderd a desaparecer
no processo de emancipagéo da humanidade tal como desaparecerdo o Estado, o Direito e 0
dinheiro.

Como entre o capitalismo e o comunismo h& necessariamente uma revolucéo — em
outras palavras, como 0 comunismo € a superacdo do capital e ndo o desenvolvimento do
capitalismo levado as suas Ultimas conseqiiéncias — Marx e Lukécs foram asperos criticos de
todas as tentativas de reformar o capital. Para eles, enquanto este existir, as necessidades
humanas serdo sempre e permanentemente reduzidas a possibilidade de lucro, e as
desumanidades seréo sempre e permanentemente a esséncia da relacéo entre os homens. Nao
ha reforma capaz de tornar o capitalismo “humano”, j& que ele é essencialmente desumano.
Marx e Lukacs criticaram duramente todas as vertentes reformistas, afirmando que elas nada

mais sdo, em Ultima andlise, do que aliadas do capitalismo contra os trabal hadores.
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RESUMO DO CAPITULO:

1) A liberdade é agir com conhecimento da situacéo, para poder escolher as alternativas
melhores e possiveis. Para tanto, nos dias de hoje, € indispensavel a critica de todas as
alienacdes que brotam do capitalismo, e que geram a ilusdo de que o sistema capitalista é
eterno.

1) A revolugdo comunista ndo € o desdobramento inevitavel e necessario do
desenvolvimento do capitalismo, como queriam alguns social-democratas e os stalinistas. Ela
€ 0 ato livre e emancipado da humanidade que, consciente e radicalmente, decide superar as
alienacdes capitalistas e colocar as necessidades humanas como esséncia das rel agbes sociais.

[11) Justamente por isso, ndo h& alternativa intermedi&ria entre o capitalismo e a
sociedade emancipada, comunista. Ndo ha capitalismo “humano”, pois a esséncia da
sociedade capitalista € a producéo crescente de desumanidades. Marx e Lukécs foram duros
criticos de todas as propostas reformistas pois, segundo eles, ndo ha como os homens
humanizarem as relagdes sociais sem romperem com sua submissdo ao capital, que é

desumano na sua esséncia

CONCLUSAO

A tese central do pensamento de Marx e Lukacs, com vimos, € de que os homens séo os
artifices de sua propria histéria. As realizagbes e as misérias humanas sdo Unica e
exclusivamente fruto das agcbes humanas. A responsabilidade pelo destino da humanidade esta
inteiramente nas méaos dos homens.

Esta tese central tem um Unico pressuposto: 0os homens, para se reproduzirem, tém que
transformar a natureza, e o modo humano de fazé-lo é o trabalho. Ao trabalharem, como
vimos, desencadeiam um constante desenvolvimento tanto da objetividade como da
subjetividade, dando origem a sociedades e a individuos cada vez mais complexos. A
reproducdo social € este processo pelo qual os atos singulares se sintetizam em tendéncias
histéricas que desembocaram na atual sociedade capitalista. Esta, por suavez, tem sua base na
compra-e-venda de forca de trabal ho e sua esséncia na reducéo do ser humano a mercadoria, a
uma coisa; e tal coisificacdo € o fundamento das alienacBes contemporéneas. Tanto a
sociedade, quanto os individuos, encontram-se limitados no seu desenvolvimento por essa
reducdo da esséncia humana ao capital. Neste contexto, as necessidades humanas s&o

subordinadas a reproducéo do capital. A égica desumana da reproducdo capitalista, tanto na
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sua dimensdo global como na sua dimensdo mais individual, torna-se a prépria dindmica da
vida social. O desenvolvimento da sociedade, por isso, se converte na intensificacdo das
alienagdes, das desumanidades socialmente produzidas.

Por isso, afirmam Marx e Lukécs, na sociedade burguesa, a liberdade n&o pode ter outro
significado sendo aliberdade do capital. Ao submeter a humanidade as alienacdes capitalistas,
a sociedade burguesa destr6i qualquer possibilidade do livre e pleno desenvolvimento
humano. Esta € a razéo que leva Marx a afirmar que, por mais aperfeicoada que sga a
democracia burguesa, por mais “livre” que ela sgja, sera sempre a expressao politica da
alienada submiss&do da humanidade ao capital, dos trabalhadores aos burgueses, e dos homens
as mercadorias.

O "reino daliberdade" sb pode vir com a superacéo do capital e da sociedade burguesa.
SO por esta via sera possivel colocar em primeiro lugar o que € primordial: as necessidades
humanas, tanto dos individuos quanto da sociedade. Ao libertar as necessidades
verdadeiramente humanas do jugo do capital, tornar-se-a evidente o absurdo de se promover a
miséria dos trabalhadores para se conseguir a estabilidade e o desenvolvimento econdémico;
tornar-se-a patente a barbaridade que significa produzir desemprego, fome e marginalizacéo
social para que o desenvolvimento das forgcas produtivas possa continuar. O "reino da
liberdade”, segundo Marx, nada mais € do que o atendimento das verdadeiras e reais
necessi dades humanas, postas pelo desenvol vimento historico-social.

Esta recuperacdo da proposta revolucionéria de Marx é o que torna Lukécs um filésofo
t&o especial para 0s nossos dias. Ele permite desfazer os equivocos téo freglientes que retiram
do pensamento de Marx sua esséncia revolucionaria. Ele demonstra até que ponto, e em que
medida, os fundamentos filosdficos de Marx sdo, na sua esséncia, a critica mais radical -- a
proposta superadora mais global -- da sociedade aienada pelo capital. Ele renova e
aprofunda, no campo da filosofia, a critica radical a desumanidade do capitalismo que € a

esséncia— tantas vez perdida neste século — da tradicéo revolucionaria do marxismo.

INDICACAO BIBLIOGRAFICA PARA APROFUNDAR OSESTUDOS

Para finalizar, uma adverténcia. Ao leitor que chegou até essas linhas finais, nossos
cumprimentos pela sua dedicacdo e interesse. E como uma homenagem a esse esforgo que
retomamos a introducéo ao lembrar que este texto jamais esgota os temas que aborda e alguns
dos aspectos fundamentais de muito do que expusemos sequer foram mencionados. Nossa

intencdo foi auxiliar na introducéo ao estudo do pensamento de Marx e lancar o leitor em um
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percurso proprio de investigacdo que contribua para a revolugdo comunista. Que o leitor ndo
tome esse livro como resolutivo de nenhuma das questdes que abordamos — em definitivo ele
ndo é --, mas o receba como um estimulo para que continue seus estudos e pesquisas. Tendo
em vista este percurso, sugerimos abaixo algumas leituras gue nos parecem imprescindiveis a

um leitor que esta se introduzindo no tema.

N&o ha formagdo tedrica marxista que prescinda de um bom conhecimento da histéria
Para comegar, 0s seguintes titulos podem ser Gteis:

LEAKEY, R. A origem da espécie humana. Ed. Record, S&o Paulo, 1999. (Discusséo
das teorias acerca da origem do homem)

FOLLADORIi, G. Limites do Desenvolvimento Sustentavel. Edunicamp, 2001. (Uma
competente e clara discussdo da relacéo da humanidade com o planeta Terra)

PERRY Anderson. Linhagens do Estado Absolutista. Ed. Afrontamento, Portugal.
(Umalucida exposicdo datransicdo do escravismo ao feudalismo).

HUBERMAN, Leo. Histéria da Riqueza do Homem. Ed. Forense. (Ha mais de 20
edicdes no pais. E uma boa exposi¢ao da transi¢ao do feudalismo ao capitalismo, embora seus
capitulos finais acerca da URSS sgjam muito problematicos).

SOBOUL, A. Histéria da Revolucdo Francesa. (Excelente historia, em apenas um
volume, da revoluc&o burguesa na Franca)

TROTSKY, L. Historia da Revolugéo Russa. Ed. Record, S0 Paulo. (Uma brilhante
exposicdo dos fatos do ano de 1917, como ainda uma discussdo interessantissima das
revolucdes burguesas.)

BURCHETT, W.. A Guerrilha Vista por Dentro. Ed. Civilizacdo Brasileira. (uma bela
reportagem sobre a guerrilha viethamita durante a luta contra os Estados Unidos).

GOUNET, T. Fordismo e Toyotismo. Boitempo, Sdo Paulo, 2000. (Excelente
introducdo para a histéria recente das transformacdes da relacéo capital/trabal ho).

CLAUDIN, F. A crise do movimento comunista. Ed. Global, Rio de Janeiro. (Traduzido
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Paulo. (Os fundamentos da teoria materialista da histéria).
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MARX, K. Glosas Criticas. Precedido de texto do Prof. Ivo Tonet. Rev. Préxis, n. 5.,
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