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Introducéo

O tema dessa mesa de abertura desse seminério é o dosefutudat@oricos da
pedagogia histérico-critica. Nos dias atuais esse temaafiadies a0 menos por duas
razbes. A primeira € a de que os fundamentos tedricodbe@iaraente desvalorizados
no campo dos estudos pedagdgicos e em seu lugar louvaesetism® e 0 espirito
pragmatico. A segunda € a de que ndo sdo poucos aqueles dderaonsotalmente
sem sentido defender-se uma pedagogia marxista.

Ja que o tema da mesa é polémico, apresentarei aqui Uex@oefue vai na
direcdo totalmente oposta a quase tudo o que tem sido faladorito em educacao
neste inicio de século XXI. Defenderei que nossa refexrépara a educacéo
contemporanea deve ser a formacao dos seres humasmsewade comunista.

Essa afirmacdo decorre de uma premissa, a de que a pedagtigiaohcritica
exige por parte de quem a ela se alinha um posicionamenfoitexperante a luta de
classes e, portanto, perante a luta entre o capitabsonoomunismo. Quem prefira ndo
se posicionar em relacdo a luta de classes ndo pod#ea dd maneira coerente essa
perspectiva pedagogica.

Mas defender que a educacdo na sociedade contemporanea teveomo
referéncia a formacdo dos seres humanos na sociedpiizlista ndo seria um tanto
idealista, ou até mesmo utdpico, considerando-se que dissnoiaao foi vitorioso no
século XX? Se entendermos que entre o capitalismo e oni®mp existe a sociedade
socialista como uma transicdo, pode-se afirmar que segmer a transicdo socialista
conseguiu chegar ao final do século XX, tendo o capitali@necido a luta contra os
paises que tentaram implantar o socialismo. Se a pekgpdetipassarmos a uma nova
tentativa de transicdo socialista ndo se apresenta coma previsdo realista a curto
prazo, o que justificaria, portanto, tomar como refeegatgo ainda mais longinquo da

realidade atual, ou seja, 0 comunismo?
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Embora o comunismo ndo se apresente como uma realizadgial minha
geracdo podera fazer parte, as premissas para a humachdg@de a esse estagio de
desenvolvimento estdo dadas na propria realidade capit&istaA Ideologia Alema,
Marx e Engels (2007) ja apresentavam 0 comunismo como uraiifidade a partir

das condicdes existentes:

O comunismo ndo é para nés um estado de coisas que deve ser
instaurado, um ideal para o qual a realidade deverd se daecio
Chamamos de comunismo o movimento real que supera o estado de
coisas atual. As condicbes desse movimento (...) resulttam
pressupostos atualmente existentes. (Idem, p. 38)

Mas para compreendermos como 0 comunismo pode se deseragbeetir da
realidade capitalista é necessario entendermos a chaigtanente a essa realidade, ou
seja, precisamos entender o movimento das contradic@ss. rBovimento histérico
dialético tem como um dos poélos da contradicdo a maadie privada e a divisdo social

do trabalho, ou seja, a alienagéo:

Esse fixar-se da atividade social, essa consolidac@os$® proprio
produto num poder objetivo situado acima de nés, que foge ao nosso
controle, que contraria nossas expectativas e aniguilssas
conjeturas, € um dos principais momentos no desenvolvimento
histérico até aqui realizado. O poder social, isto érgafde producéo
multiplicada que nasce da cooperacdo dos diversos individuos
condicionada pela divisdo do trabalho, aparece a @sde$duos,
porque a prépria cooperacdo nao € voluntaria mas naturat,ondm

seu proprio poder unificado, mas sim como uma poténcianbatra
situada fora deles, sobre a qual ndo sabem de onde wejoana onde

vai, uma poténcia, portanto, que ndo podem mais con&ajae, pelo
contrario, percorre agora uma sequéncia particular de éastapas de
desenvolvimento, independente do querer e do agir dos homeies e
até mesmo dirige esse querer e esse agir. (ldem, p. 38)

O outro pdélo dessa contradicdo dialética € o de que egsddi humana alienada

produz as condicdes de sua propria superacao:

Essa “alienacdo” para usarmos um termo compreensivel aos filosofos,

s6 pode ser superada, evidentemente, sob dois pressupostms.prat
Para que ela se torne um poder “insuportavel”, quer dizer, um poder

contra o qual se faz uma revolucéo, € preciso que ela produzido

a massa da humanidade como absolutamente “sem propriedade” e, ao
mesmo tempo, em contradicdo com um mundo de riquezawdtdea
existente, condigcbes que pressupdem um grande aumento da forca



produtiva, um alto grau de seu desenvolvimen®® por outro lado,
esse desenvolvimento das forcas produtivas (no qual jkastiéa,

ao mesmo tempo, a existéncia empirica humana, dada nglanwm
local, mas no plano histérico-mundial) € um pressuposbicp,
absolutamente necesséario, pois sem ele apenas se iganexal
escassez e, portanto, com a carestia, as lutas pelosgjfaeessarios
recomecariam e toda a velha imundicie acabaria pozssabelecer;
além disso, apenas com esse desenvolvimento universdbrgas
produtivas é posto um intercambio universal dos homens e,ssom i
€ produzido simultaneamente em todos 0s povos o femdd@Emassa
“sem propriedade” (concorréncia universal), tornando cada um deles
dependente das revolugcdes do outro; e, finalmente, indviduo
empiricamente universais, histérico-mundiais, sdo p@stokigar dos
individuos locais. (Idem, p. 38-39)

Na analise desenvolvida por Marx e Engels sobre essaddiaétre a alienacdo e o
desenvolvimento dos seres humanos mostra-se de fun@dngrortancia a producéo
histérica das condicdes objetivas e subjetivas para queivgluos superem os limites
da existéncia presa ao ambiente local imediato:

Na historia que se deu até aqui é sem duvida um fato empiricmsque
individuos singulares, com a expansao da atividade nuwidaat®
histérico-mundial, tornaram-se cada vez mais submetidas poder

gue lhes é estranho (cuja opressao eles também repk@santomo

um ardil do assim chamado espirito universal etc.), utdempque se
torna cada vez maior e que se revela, em dltima inatanomo
mercado mundial. Mas € do mesmo modo empiricamente
fundamentado que, com o desmoronamento do estado de coisas
existente da sociedade por obra da revolucdo comunista ¢om a
superacdo da propriedade privada, superacdo esta que € idéntica
aguela revolucéo, esse poder (...) € dissolvido e entiBertatdo de

cada individuo singular € atingida na mesma medida em gs&adi
transforma-se plenamente em histéria mundial. Dedacoom o ja
exposto, € claro que a efetiva riqueza espiritual do ithadvdepende
inteiramente da riqueza de suas relacdes reais. Sorassite 0S
individuos singulares séo libertados das diversas limagaeionais

e locais, sdo postos em contato pratico com a produgdoirfoho a
producdo espiritual) do mundo inteiro e em condicdes de adgquir
capacidade de fruicdo dessa multifacetada producdo de taileaa t
(criacbes dos homens). A dependéncia multifacetada, fesma
natural da cooperacdo histérico-mundial dos individuos, é
transformada, por obra dessa revolucdo comunista, naoleord
dominio consciente desses poderes, que, criados pela atuacéo
reciproca dos homens, a eles se impuseram como poderes
completamente estranhos e os dominaram. (Idem, p. 40-41)

Essa deve ser a linha mestra a conduzir as acfes dogi@dscalinhados a

pedagogia histérico-critica: lutar para que se torne cada vezintensa em todos 0s



individuos a necessidade de criacdo da capacidade de fdeiss® producdo material e
espiritual universal. A revolugdo comunista nasce dessdradicdo entre a existéncia
da massa dos absolutamente sem propriedade e o caratesal@vmultifacetado da

riqueza material e espiritual produzida pelo trabalho ddgrips seres humanos. Uma
pedagogia que valorize a liberdade dos individuos ndo sera agpueeléenha por

objetivo formar nos alunos a capacidade de adaptacaalidade local da qual eles
fazem parte, mas sim aquela que forme nos alunos ai@uaciacda necessidade de
apropriacdo da riqueza espiritual universal e multifacetadéulo de exemplo trago a

guestdo do ensino de literatura, que vem sendo objeto dagzesguidoutorado de
Nathalia Botura de Paula Ferreira, integrante do grupo de padfsiudos Marxistas

em Educacdo. A literatura € um dos conteldos escolaseguags se mostra com maior
rigueza a dialética entre as condi¢cdes historicas iispscde producdo de um bem
cultural e o valor universal que esse bem pode adquirir resréecia historia humana.

Alias, isso também ja fora constatado por Marx e EngeldManifesto do Partido

Comunista, ao analisarem o processo de formacdo do duencandial por obra da

producéo capitalista:

Em lugar do antigo isolamento de regides e nacoes quetsedia a
si préprias, desenvolvem-se um intercambio universal, wmeersal
interdependéncia das nacdes. E isto se refere tantal@cpaomomaterial
como a producdo intelectual. As criacbes intelectuaisnag nacao
tornam-se propriedade comum de todas. A estreiteza dusigismo
nacionais tornam-se cada vez mais impossiveis; daserasm
literaturas nacionais e locais, nasce uma literatungersal. (Marx e
Engels, 1989a, p. 368)

E nessa direcéo que explorarei neste texto a questdondasrientos da pedagogia
histérico-critica, a partir de trés pontos: a indivitilede livre e universal na sociedade
comunista; a auto-atividade como atividade plena de senfidlodamento da vida na
sociedade comunista e, por fim, as relacdes humaeaasptie contelldo na sociedade

comunista.

1. Aindividualidade livre e universal na sociedade comunista

Ao contrario do que afirma a maioria dos antimarxistaggemesmo uma parte dos

marxistas, a teoria de Marx tem a questdo da individualidadentm de suas analises



da histdria humana. Vejamos inicialmente como a questdoddadualidade esta no
centro da concepc¢ao marxista da sociedade comunista:

O comunismo distingue-se de todos 0os movimentos antepiorgae
revoluciona os fundamentos de todas as relacdes de proeutdo
intercambio precedentes e porque pela primeira vez aborda
conscientemente todos 0S pressupostos naturais COMAOCITES
homens que existiram anteriormente, despojando-os de E&&tierca
natural e submetendo-os ao poder dos individuos assaci@dos
existente que 0 comunismo cria é precisamente a bdgeradornar
impossivel tudo o que existe independentemente dos individuos, na
medida em que o existente nada mais € do que um produto do
intercadmbio anterior dos préprios individuos. (Margels, 2007, p.

67)

Entretanto, ndo falta quem argumente que para o marxisnubvéduo é dissolvido
na coletividade comunista, o que é categoricamente negaditapoe Engels:

De toda a exposicdo anterior resulta que a relacdo cokativgue
entraram os individuos de uma classe e que era condicipoagaus
interesses comuns diante de um terceiro foi semprecalevidade a
qual os individuos pertenciam como individuos medios, stane
enquanto viviam nas condicbes de existéncia de sua classe; u
relacdo na qual participavam nao como individuos, mas como
membros de uma classe. Ao contrario, com a coletividdake
proletarios revolucionarios, que tomam sob seu controias s
condicbes de existéncia e as de todos 0s membros ddastEiela-se
exatamente o inverso: nela os individuos participam dodieiduos.

E precisamente essa associacdo de individuos (atendendo,
naturalmente, ao pressuposto de que existam as atuais forcas
produtivas desenvolvidas) que coloca sob seu controle asc@esdi
do livre desenvolvimento e do movimento dos individu@endicdes

gue estavam até agora entregues ao acaso e haviam serszddoo

em relacdo aos individuos singulares justamente poo oheisua
separacdo como individuos, por sua unido necessaria datda co
divisdo do trabalho e por meio de sua separacéo transformogmla
vinculo que Ihes é alheio. A unido anterior (...) s6 era wmiéo (...)

sob essas condi¢Bes, no interior das quais os individad&m
desfrutar do acaso. Esse direito de poder desfrutar tramguite do
acaso, sob certas condicbes, foi até entdo chamadiibetdade
pessoal. (Marx e Engels, 2007, p. 66-67)

A liberdade do individuo na coletividade comunista € muitoomdd que a
liberdade restrita que € a de poder mover-se em meio aw damsondicdes alienadas
de existéncia proprias a naturalidade da divisdo social daliano capitalismo. Isso
porque na coletividade comunista os individuos controlacordicdes da existéncia, o

gue possibilita o livre desenvolvimento dos seres humanos, é Qaen diferente do
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desenvolvimento espontaneo que ocorre nas condicOes aitadasque na sociedade
capitalista comandam a vida dos individuos a revelia deventade e de sua
consciéncia. Alcancar essa liberdade s6 € possivel giorda luta revolucionéaria pela
superacao da realidade comandada pelo capital:

Portanto, de um lado ha uma totalidade de forcas produtivas que
assumiram como que uma forma objetiva e que, para os quoépri
individuos, ndo sdo mais as forcas do individuo, mas daigatade
privada e, por isso, séo as for¢as dos individuos apermasdida em
gue eles sao proprietarios privados. Em nenhum periodocarasri
forcas produtivas assumiram essa forma indiferente para
intercambio dos individuos na qualidade de individuos, porque se
proprio intercambio era ainda limitado. De outro lado, conéee
com essas forcas produtivas a maioria dos individwssgdais essas
forcas se separaram e que, por isso, privados de todo contalide
vida, se tornaram individuos abstratos, mas que somente s&3im
colocados em condi¢cdes de estabelecer relacbes nmescoutros na
gualidade de individuos. (Marx e Engels, 2007, p. 72)

Poderseia perguntar por que os individuos tiveram que ser reduzidos a
condicdo de individuos abstratos para que pudessem estalvelacées entre si na
gualidade de individuos. A resposta € justamente a de que asmsatide capitalista
o intercambio era limitado e os individuos ainda estavarsopr@s condicdoes de
reproducao de sua existéncia que se apresentavam a elesorwligdes naturais. 1Sso
impossibilitava que eles pudessem atuar realmente como individdom a
mundializacdo das relacbes de mercado, com a autonomidagaforcas produtivas
levada a cabo pela sociedade capitalista, os individuosnpaasse relacionarem
mediados pelo valor de troca, suas relacbes sado desprdeidado conteudo, eles se
tornam individuos unilaterais, individuos abstratos. Masperacdo desse estado de
coisas ndo consiste num retorno as relagdes sociamskado prégpitalista. Essa
superacdo sO € possivel com a apropriacdo total, pela llagaenidespossuida, da

rigueza material e espiritual:

Essa apropriacdo esta primeiramente condicionadaopgto a ser
apropriado— as forcas produtivas desenvolvidas até formar uma
totalidade e que existem apenas no interior de um interoambi
universal. Sob essa perspectiva, portanto, tal apropriacaquerter

um carater correspondente as forcas produtivas e acémteio. A
apropriacdo dessas forcas ndo é em si mesma mais do que o
desenvolvimento das capacidades individuais correspondenses ao
instrumentos materiais de producéo. A apropriacao de ualaléoke

de instrumentos de producdo €, precisamente por isso, O



desenvolvimento de uma totalidade de capacidades nos préprios
individuos. (Idem, p. 73)

Esse é o primeiro ponto que Marx e Engels destacam pregsesso de apropriacao.
Se 0 objeto a ser apropriado é uma totalidade de forcas ipesdqtie s6 existem no
intercambio universal, entdo a apropriacdo nao pode seialpateve ocorrer na
totalidade dessas forcas. Se transpusermos esse raci@erao a questao do
conhecimento, na medida em que ele também integrarges fprodutivas, entédo fica
claro que a pedagogia histérico-critica ndo poderia presoaitra coisa que ndo fosse
a apropriacdo, pela classe trabalhadora, da totalidade d®comento socialmente
existente. Claro que ndo se trata de afirmar que cadddindipodera se apropriar dessa
totalidade, mas que a classe trabalhadora, no processo renati@i devera se
apropriar desse conhecimento. Essa € uma exigéncia qu&esgnto pelo lado do
objeto a ser apropriado como pelo lado do sujeito dessespoode apropriacao:

Essa apropriagdo é, além disso, condicionada pelogidads que
apropriam. Somente 0s proletarios atuais, inteiramextéuidos de

toda auto-atividade, estdo em condicbes de impor sua auttadavi
plena, ndo mais limitada, que consiste na apropriacdo de um
totalidade de forcas produtivas e no decorrente desenvolvirdento
uma totalidade capacidades. Todas as apropriacdes revahigson
anteriores foram limitadas; os individuos, cuja auto-atividesk&
limitada por um instrumento de producdo e por um intercambio
limitados, apropriavanse desse instrumento de producéo limitado e
chegavam, com isso, apenas a uma nova limitacdo.nSeunento

de producdo tornava-se sua propriedade, mas eles mesmos
permaneciam subsumidos a divisdo do trabalho e ao seuopropri
instrumento de producdo. Em todas as apropriacdes anteuonas
massa de individuos permanecia subsumida a um Unico instaume
de producdo; na apropriacdo pelos proletarios, uma massa de
instrumentos de producdo tem de ser subsumida a cada indigiduo,
propriedade subsumida a todos. O moderno intercambio univésal n
pode ser subsumido aos individuos sendo na condicdo de ser
subsumido a todos. (Marx e Engels, 2007, p. 73)

A classe trabalhadora, na sociedade capitalista, ftitulda de toda a propriedade,
foi reduzida a condicdo de proprietaria unicamente da fiegaabalho, que deve ser
vendida ao capital em troca do salario. Assim comorgsg$ produtivas ndo podem ser
apropriadas parcialmente pela classe trabalhadora, estgpotke ser sujeito dessa
apropriacdo apenas parcialmente, é necessario que esgeagpo seja para todos. E

para que isso ocorra é preciso que a forma dessa apropaat#m seja universal:



A apropriacdo €, ainda, condicionada pelo modo como tersede
realizada. Ela s6 pode ser realizada por meio de uma guo@o
devido ao carater do proletariado, pode apenas ser uma unia
universal, e por meio de uma revolugdo na qual, por um laghoms
derrubados o poder do modo de producéo e de intercambicoameteri

o0 poder da estrutura social e que, por outro desenvolvaratec
universal e a energia do proletariado necessaria pamdizacéo da
apropriacdo; uma revolugdo na qual, além disso, o prakdase
despoje de tudo o que ainda restava de sua precedente posgho soc
(Marx e Engels, 2007, p. 73-74)

E necessario agora explorar dois aspectos desse petsaaté aqui exposto. O
primeiro € a questdo da atividade humana e o segundo é o dadoodses relagbes

humanas e, por consequéncia, o contetdo da individualidade &auman

2. A autoatividade como atividade plena de sentido

Um aspecto ndo secundario nas analises de Marx e Engeés aodpciedasl
comunista € a questdo da autoatividade. Na sociedade comumstadeleexistir a
separacao entre atividade material e espiritual, deiexidtr a alienacao do trabalho e
este se torna autoatividade, ou seja, atividade na qual widundli desenvolve sua
personalidade e por meio da qual ele deixa a marca dedivaualidade na riqueza

humana;

Somente nessa fase a auto-atividade coincide com a vigaiahao
gue corresponde ao desenvolvimento dos individuos até regdor
individuos totais e a perda de todo seu carater natural; ie, a@ss
transformacdo do trabalho em auto-atividade corresponde
transformacéo do restrito intercambio anterior em iatatso entre 0s
individuos como tais. (Idem, p. 74)

Q-

Mas para alcancar-se a auto-atividade € necesséaria agamelo carater alienado
do trabalho na sociedade capitalista. Nessa sociedadeathdram invés de ser uma

atividade de auto-realizacdo dos individuos € apenas unpar@@ sobrevivéncia:

O trabalho, Unico vinculo que os individuos ainda mantém @m a
forcas produtivas e com sua propria existéncia, perdeuefggdoda
aparéncia de auto-atividade e sO6 conserva sua vida definhando-a.
Enquanto em periodos precedentes, a auto-atividade e a producéo da
vida material estavam separadas pelo Unico fato de que elas
incumbiam a pessoas diferentes e que a producdo da vidaatmater
devida a limitagdo dos préprios individuos, era concebida aorda c

uma forma inferior de auto-atividade, agora a auto-ativicada
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produgcéo da vida material se encontram tdo separadas que a vid
material aparece como a finalidade, e a criagdo da vaterial, o
trabalho (que €, agora, a Unica forma possivel mas, eengmos,
negativa, da auto-atividade), aparece como meio. (Idem, 3)72-

Essa transformacdo da autoatividade em mero meio paraténeia material ja
havia sido analisada por Marx nos Manuscritos Econ0iFiloséficos de 1844, no

item sobre o trabalho alienado:

O trabalho é exterior ao trabalhador, ou seja, ndo pertensea
esséncia, que portanto ele ndo se afirma, mas se neggudrabalho,
gue nao se sente bem, mas infeliz, que ndo desenvolveaemengjial
e fisica livre, mas mortifica sua physis e arruina anseiate. Dai que
o trabalhador s6 se sinta junto a si fora do trabalfarae de si no
trabalho. Sente-se em casa quando néo trabalha e qualnalbdrnéo
se sente em casa. O seu trabalho ndo é portanto vmunt@as
compulsoério, trabalho forcado. Por conseguinte, ndcatisfacao de
uma necessidade, mas somente um meio para satisfagesidades

fora dele. (...)

Pois em primeiro lugar o trabalho, a atividade vital, a pidadutiva
mesma aparece ao homem s6 como um meio para satisiazer
necessidade, a necessidade de manutencdo da existéceidVvies a

vida produtiva é a vida do género. E a vida engendradora de vida. No
tipo de atividade vital jaz o caréater inteiro de uma §00 seu
carater genérico, e a atividade consciente livre gaieragenérico do
homem. A vida mesma aparece s6é como meio de vida. trap@lho
alienado inverte a relacdo de maneira tal que precisarpentue &

um ser consciente o homem faz da sua atividade vital, dsssé@acia,
apenas um meio para a sua existéncia. (Marx, 1989b, p. 153 e 156)

Dessa andlise realizada por Marx podemos concluir quelivéduos ndo podem ter
uma vida plena de sentido se sua atividade vital, o trabasta reduzida a um simples
meio de sobrevivéncia. Vejam 0 que 0s seres humanos s@@adons a fazer na
sociedade capitalista: para continuarem a viver precisafazdese de uma parte de
sua vida, precisam vendé-la a outro e ndo vendem qualqtedpaua vida, vendem a
mais importante, que é precisamente sua atividade vitaglaaque permitiria seu
desenvolvimento como ser genérico, como individuo consciettte integrante do
género humano. Como poderiamos esperar que nossa pdestmdtisse plenamente
desenvolvida vivendo numa sociedade na qual nos alienamos dggiriparte de
nossa vida? Claro que ndo estou desconsiderando que ediftesntes graus de
alienacdo do trabalho na sociedade contemporéanea, au reg ignoro que ha

atividades de trabalho que s&o mais profundamente alisnarndegradantes do que



outras. Mas o simples fato de que as pessoas precisaiharabm troca de dinheiro ja
caracteriza a alienacdo do trabalho. O fato de que algnassde trabalho recebam em
nossa sociedade o pagamento de um salario maior do qas tyirs de trabalho nédo
faz dos primeiros uma atividade ndo alienada. Na sociexadenista o trabalho deixa
de ser um meio para a existéncia e passa a ser aawmpdia o individuo desenvolver
sua personalidade a altura do desenvolvimento das forgas ipasdotimanas. Na

sociedade capitalista o ser humano trabalha para vivespaiadade comunista o ser
humano vivera para poder trabalhar porque trabalhar isgndfrealizar uma atividade

plena de sentido, na qual o individuo se desenvolva de maneieasal e livre.

Assim como a superacdo da propriedade privada pela sociedadeista levara a
autoatividade como uma atividade que concretamente dara s&nfiik humana, nesse

mesmo processo as relacdes entre os individuos tee@ar plenas de conteudo.

3. As relagbes humanas plenas de conteudo na sociedade comunista

Para concluir minha exposicao estabelecerei uma cetpg@ a primeira vista pode
parecer um tanto estranha: entre o fato da pedagogia histdtica-defender uma
educacdo escolar na qual ocupa lugar central a transmissd@peopriacdo dos
conteudos classicos integrantes da cultura universal enapiw segundo o qual na

sociedade comunista as relacfes entre os individussnusnséo plenas de conteudo.

Tenho afirmado em aulas e palestras que uma das formastetfeermos a
concepcao marxista de comunismo é a de que se trata de cie@ade na qual as
relacbes humanas e a vida humana sdo plenas de cqoneedidiposicdo ao carater
unilateral, abstrato e vazio das relacdes humanas redadei capitalista. Se a riqueza
da individualidade depende das relacfes sociais das quatppantindividuo, entdo &
claro que nossa individualidade € extremamente pobrecieade contemporanea, na

gual as rela¢des sociais sao reduzidas a um unico demlmmaotanum: o dinheiro.

A dependéncia mutua e generalizada dos individuos reciprat@ame
indiferentes constitui seu nexo social. Este nexcabsei expressa no
valor de troca, e somente neste a atividade do individu@reduto
dessa atividade se transformam em atividade ou em prod@tm par
préprio individuo. O individuo deve produzir um produto universal: o
valor de troca ou, considerado este em si mesmo isoéado
individualizado, o dinheiro. O individuo leva consigo mesnmo,seu
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bolso, o poder social, bem como seu nexo com a sadeeda
(MARX,1993, p. 156-157)

Se na sociedade capitalista os individuos estdo reduzidessa absoluta
unilateralidade, a essa falta de contetudo da atividade huendas relacbes humanas,
na sociedade comunista os conteludos objetivamente ¢asstda riqueza humana
transformam-se em contetdos da subjetividade rica dos indéviduo

A realidade efetiva objetiva se torna em toda parte de aduo |
realidade efetiva das poténcias essenciais do homem, deadititiva
humana e por isso realidade efetiva de suas préprias c@astén
essenciais, todos os objetos se |lhe tornam a objgtivde si mesmo,

se lhe tornam os objetos que realizam efetivamentaferoam a sua
individualidade, objetos seus, ou seja, ele mesmo se tort®.00j.)

A peculiaridade de cada poténcia essencial é exatament@a a s
esséncia peculiar, portanto também o0 modo peculiar da sua
objetivacao, do seu ser vivo, objetivamente efetivo. Namsgdensar,
por conseguinte, mas com todos os sentidos o homenm&ddirno
mundo objetivo. (Marx, 1989b, 175)

Quando a pedagogia histérico-critica coloca em primeircopdasocializacédo pela
escola das formas mais desenvolvidas do conhecimentogatépeoduzido pela
humanidade, seu fundamento € justamente o de que a vida hmaaseciedade
comunista € uma vida plena de conteddo da mesma forma qedag®es entre os
individuos na sociedade comunista tornam-se plenas deudont®lostra-se, dessa
maneira, o quanto € desprovida de sentido a tdo repetidadpesige uma educacao
escolar voltada para a transmissdo de conteudos e uma edasegkr voltada para a
vida.

Ao afirmar que na sociedade comunista a vida humana @ dersentido e de
contetdo (duas maneiras de dizer a mesma coisa), estoarafo que nessa sociedade
as relacdes entre os individuos mostram-se realmaniartizadas. E isso foi analisado
de forma particularmente ilustrativa por Marx ao refeeiras relagdes entre o homem e
a mulher:

A relacdo imediata, natural, necesséaria do ser huncano o ser
humano é a relacdo do homem com a mulher. (...) Atir phasta
relacdo se pode portanto julgar o nivel inteiro de cultwaser
humano. A partir do carater desta relacdo se segue apQieo ser
humano se veio a ser e se apreendeu como ser gerwénico, ser
humano; a relacdo do homem com a mulher é a relag&onatural
do ser humano com o ser humano. Nela se mostra podthtgue
ponto o comportamento natural do ser humano se tornounbuowa
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até que ponto a esséncia humana se lhe tornou esséncid, madfura
gue ponto a sua natureza humana se lhe tornou naturezar®asho
também se mostra até que ponto a necessidade do serohsenéhe
tornou necessidade humana, portanto até que ponto o outro ser
humano como ser humano se lhe tornou uma necessidadgueat
ponto ele em sua existéncia mais individual € ao mesmo teempo
comunitario. (Marx, 1989b, p. 167-168)

A plena humanizacdo das relagBes entre os individuoscalta por meio da
revolugcdo comunista que transforme a riqueza materspigtaal universal do género
humano em contetddo universal da vida de cada individuo éuaveng ao mesmo

tempo o horizonte e o fundamento da pedagogia histéricoacritic
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